NV RRAOALH PO RAL
[ L]

UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS COMUNICACAO E ARTES — ICHCA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA — PPGH/UFAL

MARNEY SILVA GARRIDO

“Contra a liberdade de consciéncia”: conflitos e casos de intolerancia entre

a Maconaria e a Igreja Catolica via imprensa alagoana (1870 — 1889)

MACEIO
2023



NV RRAOALH PO RAL
[ L]

UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS, COMUNICACAO E ARTES — ICHCA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA — PPGH/UFAL

MARNEY SILVA GARRIDO

“Contra a liberdade de consciéncia”: conflitos e casos de intolerancia entre

a Maconaria e a Igreja Catolica via imprensa alagoana (1870 — 1889)

Dissertagdo apresentada para a banca de Defesa no
Programa de Pds-Graduagdo em Historia do Instituto
de Ciéncias Humanas, Comunicagdo e Artes — ICHCA,
da Universidade Federal de Alagoas - UFAL.

Linha de pesquisa: RelacGes de Poder, Conflitos e
Movimentos Sociais.

Orientacdo: Profé. Dr2. Irinéia Maria Franco dos Santos.

MACEIO
2023



Catalogacéao na fonte Universidade
Federal de AlagoasBiblioteca Central

Divisao de Tratamento Técnico
Bibliotecaria: Girlaine da Silva Santos — CRB-4 — 1127

G241c Garrido, Marney Silva.

“Contra a liberdade de consciéncia”: conflitos e casos de intolerincia entre
a magonaria e a igreja catélica via imprensa alagoana (1870 — 1889) / Marney
Silva Garrido. — 2024.

179 f. :il.

Orientadora: Irinéia Maria Franco dos Santos.

Dissertagdo (Mestrado em Historia.) — Universidade Federal de Alagoas.
Instituto de Ciéncias Humanas, Comunicacéo e Artes. Programa de P0s-
Graduagdo em Historia. Maceid, 2024.

Bibliografia: f.158- 167.
Anexo: f. 168-179.

1. Historia - Alagoas - 1870- 1889. 2. Catolicismo. 3. Maconaria - Historia -
Alagoas. 4. Imprensa- Historia- Alagoas. 5. Intolerancia religiosa. I. Titulo.

CDU: 981.35:2(813.5)




% “\ PPGH
i’ MY ™ s

UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS INSTITUTO DE
CIENCIAS HUMANAS, COMUNICAGAO E ARTES

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAOPROGRAMA DE
POS-GRADUACAO EM HISTORIA

ATA DE DEFESA DE DISSERTAGCAO DE MESTRADO
N°21/2023

Aos onze dias do més de dezembro de dois mil e vinte e trés, as 10:00 horas, através de
Reunido no Google Meet, reuniu-se a Banca Examinadora designada para arguir a
Dissertacdo de Mestrado de MARNEY SILVA GARRIDO, Sob o Titulo “Contra a liberdade
de consciéncia”: conflitos e casos de intolerancia entre a Magonaria e a Igreja Catdlica
via imprensa alagoana (1870 — 1889)”, Sendo a referida banca constituida pelos
Professores: Dr2. Irineia Maria Franco dos Santos — Orientadora (UFAL), Dr. Danilo Luiz
Marques — Avaliador Interno (UFAL), D2. Patricia Carla de Melo Martins — Avaliadora
Externa (UFMA), Dr. Alexandre Mansur Barata - AvaliadorExterno (UFJF), Dr. Fernando
Guilherme Silva Ayres (UFAL).

Apos a avaliacgdo, a Banca deliberou pela:

( X ) Aprovagdo

(

) Reprovagéo

Documento assinado digitalmente

Professor(a) Orientador(a): g .b IRINEIA MARIA FRANCO DOS SANTOS

Datal 1171272023 1TZ2:45:40-0300
Verifique em https://validar.iti.gov.br

Avaliador(a) Interno(a):

Documento assinado digitalmente

- . Documento assinado digitalmente b DANILO LUIZ MARQUES
Avallador(a) Interno(a). 4 Data: 12/12/2023 06:27:20-0300
TMARTING = Verifique em https://validar.iti.gov.br
»l Data: 11/12/2023 15:04:31-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br

Avaliador(a) Externo(a):

Documento assinado digitalmente

. ALEXANDRE MANSUR BARATA
Avallador(a) Externo(a): g ob Data: 11/12/2023 16:57:51-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br

Documento assinado digitalmente

b FERNANDO GUILHERME SILVA AYRES
g .l Data: 12/12/2023 03:29:46-0300
Verifique em https://validar.iti.gov.br

Maceid, 11 de dezembro de 2023


mailto:ufal.ppgh@gmail.com

Agradecimentos

Aos meus familiares pelo suporte ao longo dos anos da minha vida. Aos amigos e amigas
de formacéo, que proporcionaram longas e instigantes conversas que levaram a compreensao
de temas complexos na medida em que desenvolviamos nossas pesquisas; em especial a Elida
Kassia, amiga, colega de profissdo e, hoje, esposa, pelos conselhos, pelas reflex6es conjuntas,

e pelo apoio dado ao longo dos ultimos oito anos.

A CAPES bolsa de Mestrado, fomento que foi fundamental para a expanséo do projeto
de pesquisa, na medida em que possibilitou uma ampliacdo de tempo para a busca de novas

fontes e bibliografia, e a possibilidade de permanéncia no programa para o término do trabalho.

A Profe Dr2 Irinéia Franco, pela paciéncia na orientagio ao longo dos ltimos oito anos
(PIBIC, graduacdo e mestrado) e por ser essa grande pesquisadora que tanto causa admiracéo

as pessoas que conhecem e acompanham seu trabalho.

Aos companheiros e companheiras do LHIER (Laboratério de Histéria e Estudo das
Religides), pelas dicas e aconselhamentos sobre as possibilidades da pesquisa, quando ainda se

encontrava em estagio inicial e cheia de incertezas.

Aos funcionarios e funcionarias do Arquivo Publico de Alagoas, pela atencdo nos varios
atendimentos prestados durante as visitas as dependéncias do arquivo em busca de fontes para
esta pesquisa. Bem como as funcionarias do Instituto Historico e Geografico de Alagoas, pela

disponibilidade de fontes relativas a Sociedade Libertadora Alagoana.

Aos membros da loja Perfeita Amizade Alagoana, especialmente ao grdo mestre pela
recepcdo e ao Sérgio, pela apresentacao de alguns temas e pelas conversas esclarecedoras sobre
a loja, que é uma das mais antigas em funcionamento no estado e possui um rico acervo

documental (ainda n&o disponiveis para consulta no momento desta pesquisa).

Aos professores que participaram da qualificacdo, Danilo Marques e Alexandre Mansur

Barata. Com suas observagdes possibilitaram abranger a problematica da pesquisa.

Enfim, a varias outras pessoas que, em algum momento, vieram somar aos esforgos de

elaboracdo do presente trabalho.



Resumo

A presente pesquisa se prop06s a analisar como, em Alagoas, entre 0s anos de 1870 e
1889, se deu o enfrentamento entre a Maconaria e a Igreja, com foco nos casos de intolerancia
difundidos ou fomentados pela imprensa local. Localiza-se o nlcleo desse debate no &mbito da
elite intelectual alagoana, procurando entender: (1) como se davam os enfrentamentos presentes
na provincia de Alagoas entre as duas institui¢des; (2) quais personalidades da época estavam
por trés das articulacdes de ataques via imprensa e (3) quais 0s impactos desses enfrentamentos
na sociedade alagoana de entdo. Como fontes principais, foram selecionados periédicos em
circulago na provincia no periodo, em especial o Labarum — Orgao da Magonaria, instruces
pastorais e livros de personalidades da época ligadas ao conflito. As metodologias utilizadas
foram: a analise de discurso, com base na defini¢do foucaultiana (FOUCAULT, 1996), onde
este é entendido como influenciado por fatores externos, e parte de um processo histérico que
Ihe dota de legitimidade para determinados grupos ou individuos; também apoia-se na definigdo
de Certeau para analise das fontes (CERTEAU, 2017), para quem toda producéo se relaciona
com uma época e um local, possibilitando a compreenséo das instituicdes e demais fatores que
as circundam. Assim também, para o debate da liberdade de consciéncia e em como esta estava
enraizada em transformacdes de base material que aconteciam na sociedade do periodo, se fez
necessario a utilizacdo da metodologia materialista, especificamente nas obras de Marx, Engels
(MARX, ENGELS, 2007) e Lukacs (LUKACS, 2018). A pesquisa contribui para o campo da
Historia de Alagoas, no ambito dos conflitos e relacbes de poder no periodo imperial,
especificamente no que diz respeito a Histéria da Maconaria alagoana e seu papel nas

transformacdes ocorridas, um tema ainda pouco abordado na Histdria do estado.

Palavras-chave: Maconaria, Igreja catélica, imprensa, intolerancia.



Abstract

The present research proposes to analyze how, in the region of Alagoas, between the
years of 1870 and 1889, the confrontation between Freemasonry and the Church took place,
focusing on cases of intolerance disseminated or promoted by the local press. The core of this
debate is located within the Alagoas intellectual elite, seeking to understand: (1) how the
confrontations between the two institutions took place in the province of Alagoas; (2) which
personalities of the time were behind the joint press attacks; and, (3) what were the impacts of
these confrontations on Alagoas society in the period. As main sources, periodicals in
circulation in the province of Alagoas in the period were selected, especially Labarum — Orgéo
da Maconaria, pastoral instructions and books of personalities of the time linked to the conflict.
Some techniques are used: the analysis of discourse, where it is understood as influenced by
external factors, being part of a historical process that endows it with legitimacy for certain
groups or individuals, based on the Foucauldian definition (FOUCAULT, 1996) ; also the
definition of Certeau for analysis of sources (CERTEAU, 2017), for whom all production is
related to a time and place, enabling the understanding of institutions and other factors in the
surroundings. Likewise, for the debate on freedom of conscience and how it was rooted in
material-based transformations that took place in society at the time, it was necessary to use
materialist methodology, specifically in the works of Marx, Engels (MARX, ENGELS, 2007 )
and Lukécs (LUKACS, 2018). The research contribute to the field of History of Alagoas, within
the scope of conflicts and power relations in the province in the imperial period, specifically
with regard to the History of Alagoas Freemasonry and its role in the transformations that

occurred, a topic still little addressed in the literature state history

Keywords: Freemasonry, Catholic Church, press, intolerance.
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Introducao

Ao longo do século XIX, as transformacdes ocorridas no territério nacional, como 0s
indices de imigracdo e a entrada de novas ideias politicas e filoséficas, contribuiram para que
houvesse uma onda de incertezas, conflitos sociais e ideol6gicos em diversos segmentos que
acarretaram mudancas profundas na dindmica social. Provenientes dessa efervescéncia, 0s
conflitos motivados por casos de intolerancia passaram a ocupar os inflamados debates
publicos. Dentre esses enfrentamentos, aquele protagonizado entre a Igreja Catdlica e a
Maconaria alcangou proporg¢des mais extravagantes, na medida em que, com os eventos do que
ficou conhecido como Questdo Religiosa, dois bispos (D. Vital, de Olinda, e D. Macedo, do

Gréo Pard) chegaram a ser condenados a prisao?.

Encarregada, como religido oficial do Estado, de estabelecer a ordem social no império
brasileiro, a Igreja se valeu de todas as ferramentas de que dispunha para suprimir formas
alternativas de espiritualidade, como ideologias que julgava serem nocivas a mentalidade e aos
costumes da populacéo catdlica. Com base nessa incumbéncia, e com um clero cada vez mais
alinhado com a postura reformista ultramontana?, a lgreja passou a tentar reorganizar as formas
de devocdo da populagdo, preocupando-se com as praticas dos fiéis em torno do sagrado (com
certa desconfianga quanto as praticas de um catolicismo popular) e com as varias ideologias e
filosofias, que ganhavam espaco®. Com isso, as diferentes denominacdes e religiosidades

presentes na nacao no periodo, dentre elas a Macgonaria, passaram a ser alvos do clero.

Com a sua condenacéo reafirmada com a publicacdo da bula Syllabus?, de autoria do

papa Pio IX, a Maconaria se lancou em um enfrentamento direto com a Igreja. Como

1 SANTIROCCHI, italo Domingos. Quest&o de consciéncia: Os ultramontanos no Brasil e o regalismo do
Segundo Reinado (1840-1889). Belo Horizonte/MG: Fino Tracgo, 2015.
2 Inicialmente o termo “Ultramontano” era usado de forma pejorativa para designar os clérigos mais voltados a
obediéncia a Santa Sé, em Roma. Posteriormente, passou a ser assimilado pelos proprios clérigos que assim
passaram a se designar. Sobre o seu significado, o termo é de origem francesa, uma conjuncéo de duas palavras
latinas (ultra e montes), que significaria “além dos montes”, fazendo referéncia a regio dos Alpes. O termo
costumava ser usado no século XIII para se referir aos papas escolhidos da regido do norte dos Alpes. Com o
passar do tempo, olhando da Franga “para além dos Alpes”, equivaleria estar voltado para as ideias surgidas de
Roma, em concordancia com a Santa Sé. Ver: VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e
reorganizacao da Igreja no Brasil (1844-1926). Aparecida, Sdo Paulo, 2007.
3 VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844-1926).
Aparecida, S&o Paulo, 2007.
4 Documento emitido pelo papa Pio IX, no ano de 1864, que reforcava todas as condenagdes anteriores aos diversos
“males do século”. Consta no Labarum, jornal magonico ativo em Alagoas durante os anos de 1874 a 1876, a
seguinte frase sobre esse documento: “O Syllabus é uma nova reforma, é o sacrilégio, a violéncia aos mais sagrados
dictames em proveito de Roma.” (Labarum, Macei0, 8 fev.1875, p. 1).
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instrumento de propagacdo de suas ideias, ataques e dendncias de intolerancia por parte do clero
catélico, a Maconaria se valeu de periddicos pertencentes aqueles que estavam afiliados a
ordem. Assim como também houve uma imprensa catolica que se tornou a porta voz da defesa

da Igreja contra os ataques que Ihe eram dirigidos pelos periodicos alinhados com os magons.

Nesse contexto, na provincia de Alagoas, também se deram desdobramentos do conflito
entre a Igreja e as varias formas de religiosidade e ideologias no periodo. Apesar da afirmacéo
de predominancia cat6lica na regido, a populacdo apresentava uma pluralidade religiosa;
mesmo as praticas catdlicas apresentavam tragos provenientes de um sincretismo religioso,
principalmente ocorrido entre o catolicismo e as diferentes expressoes herdadas das tradigdes
africanas e indigenas®. Deste modo, também a Magconaria alagoana foi alvo das agOes de
repressdo da Igreja contra as doutrinas tidas como perniciosas. Nos periodicos alagoanos,
ligados & causa magonica (principalmente no Labarum, Orgdo da Magonaria), é constante a
presenca de ataques dirigidos a Dom Vital, bispo de Olinda®, em resposta as chamadas

intolerancias da Igreja contra os magons.

A presente pesquisa se propde a analisar como, na regido de Alagoas, entre 0s anos de
1870 e 1889, se deu o enfrentamento entre a Maconaria e a Igreja, com foco nos casos de
intolerdncia observados através da imprensa, ao passo em que as duas instituicdes disputavam
o papel de orientadoras de projetos nacionais diferentes, representando interesses distintos na

medida em que buscavam reeducar as consciéncias dos suditos do império brasileiro.

O periodo que compreendeu os anos de 1870 a 1889 foi o de maior efervescéncia do
debate em torno da Questdo religiosa, que coincidiu com o periodo de atividade do jornal
Labarum - Orgdo da Magconaria, bem como da questdo abolicionista e da implantagdo da
Republica, que culminou com a separacgdo entre a Igreja e o Estado.

O nlcleo desse debate se deu no &mbito da elite intelectual alagoana. Em uma época em
que os indices de analfabetismo eram elevados e 0s debates que se travavam nos periddicos ndo
alcancavam diretamente a populagdo menos favorecida, é possivel perceber que, ainda assim,
os desdobramentos desse conflito afetavam a populacdo. Na medida em que muitas das
providéncias tomadas pela Igreja, para solucionar o problema da presenca magonica entre 0s

fiéis, se valiam de modificagdes e restricdes nos espacos sagrados, dentre os quais podem ser

> SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. “Sangangu de caroco”: a diversidade religiosa e as relages de poder em
Alagoas, via imprensa local (1870-1912). ICHCA-UFAL, 2016.
® Uma vez que Alagoas sé teve seu proprio bispado no ano de 1900, em relacdo ao ambito do catolicismo, seu
territdrio ainda permanecia anexado ao bispado de Olinda, Pernambuco (NUNES, 2016).
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citados as irmandades e 0s cemitérios, que passaram a ter acesso negado aqueles que mantinham

alguma relagéo com a Magonaria’.

As questdes que norteiam a pesquisa sdo: Como se davam os enfrentamentos presentes
na provincia de Alagoas entre as duas institui¢cfes? Quais personalidades da época estavam por
tras das articulagdes de ataques via imprensa? E, quais os impactos desses enfrentamentos na

sociedade alagoana no periodo?

A partir de tais questBes, também se busca analisar o quanto o enfrentamento entre a
Maconaria e a Igreja Catolica surtiu efeito na dindmica social alagoana; em que ponto 0s
discursos de ambas tiveram desdobramentos praticos, seja na supressao uma da outra, seja nos
espacos publicos (a exemplos de cemitérios e irmandades); bem como a influéncia que
exerciam sobre o imaginario da populacdo. Busca-se ainda, através do estudo analitico das
fontes, identificar os sujeitos que estavam no centro dos embates, personalidades politicas,

religiosas, dentre outros.

Juntamente com o crescente movimento atual dos historiadores em atividade no estado
de Alagoas, que se esforcam em produzir trabalhos cujo objetivo € preencher as muitas lacunas
existentes na historiografia local, o presente estudo se insere como contribuicdo no amplo
campo de pesquisas da Historia das Religides®, trazendo o debate sobre a intolerancia e em
como as formas de perseguicdo se davam no periodo que compreende o final do Segundo
Império (1870 a 1889). Procura-se analisar o quéo intrincadas na sociedade alagoana, sejam nas
instancias de poder como também nas sociais, estavam as duas instituicdes estudadas, a

Maconaria e a Igreja.

Algumas obras possibilitam compreender melhor o processo pelo qual a Igreja passou
durante o Segundo Império. Além de elucidar as questBes referentes aos problemas de

intolerancia abordados.

7 SILVA, Elida Kassia Vieira da. “De pathuscadas a bachanaes”: as irmandades religiosas e 0 avanco
ultramontano em Alagoas. 83f. Monografia (Licenciatura em Histéria) — Universidade Federal de Alagoas,
Instituto de Ciéncias Humanas, Comunicac&o e Artes. Maceid, AL, 2018; ROSSITER, Lydio Alfredo. “Casos de
vida e morte": ciclos epidémicos e administracdo das freguesias no contexto de embate entre o regalismo e o
ultramontanismo em Alagoas (1845-1875). Monografia (Bacharelado em Histéria) — Universidade Federal de
Alagoas, Instituto de Ciéncias Humanas, Comunicacao e Artes. Maceid, AL, 2019.
8 Para fins de debate sobre intolerancia religiosa, adota-se nesta pesquisa a terminologia “religides”, no plural; tal
preferéncia se da, principalmente, por explicitar melhor a pluralidade existente na populacdo alagoana do periodo
e em como se davam suas interagdes frente as diferengas existentes.
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Como principais trabalhos para o apoio historiografico, conta-se o livro de italo
Domingos Santirocchi “Questdo de consciéncia: Os ultramontanos no Brasil e o regalismo do
Segundo Reinado (1840-1889)” (2015). Na obra, Santirocchi retraga as varias motivagdes que
levaram a uma reforma do clero brasileiro, atendendo as preocupacdes da Santa Sé, em Roma,
que buscava alinhar a postura do sacerdocio frente as mudancas do século XIX. Ainda, do
mesmo autor, o artigo “Afastemos o Padre da Politica! A despolitizagdo do clero brasileiro
durante o Segundo Império™®, contribui para entender como se deu as tentativas de afastamento

do clero catélico das esferas do poder secular.

Também de interesse, o trabalho de Dilermando Ramos Vieira “O processo de reforma
e reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844-1926)” (2007), aborda os impactos do avango
ultramontano na sociedade da época. Estas obras retratam o processo de reforma do clero
catdlico ao longo do segundo reinado (1840-1889), expondo os enfrentamentos ocorridos entre
as autoridades catolicas e as autoridades politicas (bem como os conflitos entre os proprios
clérigos). No caso das autoridades politicas, a ala mais ligada aos ideais do liberalismo (filosofia
influente na nacdo) era a que mais enfrentava embates com os clérigos. Vale ressaltar que, como
a Igreja e o Estado ainda estavam unidos pela Constituicdo de 1824, as chamadas relagdes de
intolerancia se davam de forma estrutural, pois havia, de fato, um favorecimento da doutrina
catélica em relacdo a outras denominacdes diante da lei vigente. Essa peculiaridade do periodo
é de extrema relevancia para se entender a transformacdo dos processos historicos analisados

ao longo do recorte temporal estabelecido (1870 a 1889).

Ainda, tem-se os trabalhos de Riolando Azzi “A Igreja Catdlica na Formagdo da
Sociedade Brasileira” (2008)!° e Samuel Klauck “A imprensa como instrumento de defesa da
Igreja Catolica e de reordenamento dos catélicos no século XIX” (2011)'!. Ambos abordando
de forma mais especifica a relacdo do clero com a sociedade, frente as tradi¢cGes populares e

através da imprensa.

9 SANTIROCCHI, italo domingos. Afastemos o Padre da Politica! A despolitizacio do clero brasileiro durante o
Segundo Império. MNEME — REVISTA DE HUMANIDADES, 12 (29), 2011 — JAN / JUL Publicacdo do
Departamento de Historia da Universidade Federal do Rio Grande do Norte Centro de Ensino Superior do Serid6
— Campus de Caicd. Disponivel em <<http://www.periodicos.ufrn.br/ojs/index.php/mneme>>.

10 AZZ1, Riolando. A Igreja Catolica na Formagdo da Sociedade Brasileira. Aparecida, SP: Editora Santuario,
2008.

1 KLAUCK, Samuel. A imprensa como instrumento de defesa da Igreja Catdlica e de reordenamento dos catélicos
no século XIX. Revista MNEME — REVISTA DE HUMANIDADES, 11(29), 2011 Jan-Jul. Departamento de
Historia, Universidade Federal do Rio Grande do Norte.
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Dentre os estudos que envolvem a Maconaria, muitos dos trabalhos tendem a ser de
cunho predominantemente esotérico, com uma abordagem apologética, sem o devido rigor
cientifico na analise. Ou ainda, de ataque a Ordem; nesse caso, se encontram os trabalhos de
origem clerical, feitos, geralmente, por membros da Igreja Catolica com tom apelativo e
conspiratorio. Logo, a primeira dificuldade para o presente estudo foi a sele¢do de textos que

possibilitassem uma maior abrangéncia e contribuissem para uma anélise tematica do objeto.

Como um dos primeiros estudos da tematica, envolvendo a Maconaria dentro da
realidade nacional, esté o trabalho de David Gueiros Vieira, “O protestantismo, a Magonaria ¢
a Questdo Religiosa no Brasil”'?, que elucida a acdo da Magonaria em dmbito nacional, seus
enfrentamentos com a Igreja Catdlica e suas relagdes com o protestantismo no periodo do
Segundo Império. David Gueiros retrata o desenvolvimento das querelas que culminaram com

a Questdo Religiosa, auge do conflito.

Também na década de 1990 surgiram muitos pesquisadores que procuraram estudar as
relacGes da Maconaria com a Historia do Brasil. Dentre esses autores destacam-se os trabalhos

de Marco Morel, Alexandre Barata e Eliane Colussi.

Alexandre Baratal®, estabelece em seu trabalho o dimensionamento que os ideais
maconicos tiveram na estruturacdo da sociedade brasileira, no periodo que abrange o final do
Império e os primeiros anos da Republica (1870-1910). Aportada nos ideais iluministas
provenientes da Europa, a Magonaria seria o baluarte do pensamento liberal na “ilustragao
brasileira”, defendendo pautas que faziam contraponto ao pensamento catdlico presente no
Estado e, estabelecendo espacos de sociabilidade que possibilitaram as articulacGes para a sua

acao na sociedade.

Marco Morel* traz um estudo da Ordem na primeira fase imperial (1820-1830), quando
as Maconarias foram importantes espacos de sociabilidades, no periodo de independéncia e na
construcdo do Estado nacional. As estruturacdes e as relacbes estabelecidas pela Ordem,
conforme expBe o0 autor, permearam 0s espa¢os das lojas magonicas em diferentes contextos,

quando possibilitaram as articulagdes para que objetivos especificos fossem atingidos.

2 VIEIRA, David. Gueiros. O protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa no Brasil. Brasilia: EDUB,
1980 (Cole¢do Temas Brasileiros).
13 BARATA, Alexandre Mansur. Luzes e sombras: A acdo da Magonaria brasileira (1870-1910). Campinas — SP.
Editora da Unicamp, Centro de Memoria — Unicamp, 1999.
14 MOREL, M. Sociabilidade entre Luzes e Sombras: apontamentos para o estudo historico das magonarias da
primeira metade do século XIX. In.: Estudos Historicos, n°28, 2001, p. 3-22.
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No trabalho de Eliane Colussi'®, a autora faz uma analise da participacio da Magonaria,
naregido do Rio Grande do Sul, na segunda metade do século XI1X. Nesse periodo, a Magonaria
gaucha se alinhava a reacdo macgoOnica nacional contra o avanco da corrente catdlica
ultramontana, considerada inimiga do progresso e das luzes. Composta por integrantes da elite
regional, os membros da Ordem participaram da vida politica e social, defendendo a
implantacdo de um Estado laico com a separacdo entre a Igreja e o Estado. Nesse quesito, 0
estudo de Eliane Colussi, demonstra como a articulacdo macgonica se dava na segunda metade
do século XIX no pais. Essas eram pautas comum no movimento, de norte a sul e, como se

vera, também estavam presentes na imprensa magonica alagoana.

Entre outros trabalhos mais recentes que se somam a esses esforcos, o trabalho de
Alexandre Andrade'® apresenta a importancia de conhecer os alinhamentos dos ideais

maconicos e como se dava o embate das ideias da Ordem, interna e externamente.

Faz-se ainda necessario a mencao ao trabalho de Elson Monteiro!’ que contribui para a
questdo especifica das relacbes entre a Maconaria e o abolicionismo, como uma das taticas de
acdo maconica durante o periodo da Questdo Religiosa. Tal agdo abolicionista era exercida em
contraposicéo ao silenciamento da Igreja frente aos problemas advindos do sistema escravagista
brasileiro. Essa atitude maconica, de adquirir escravizados e liberta-los, amplamente divulgada
na imprensa alinhada a causa durante o conflito, tinha como objetivo a desmoralizacao publica

da Igreja Catolica, o que contribuia para o favorecimento da imagem da Ordem.

Ja a obra “Magonaria no Brasil — Historia, politica e sociabilidade”, de organizagao de
Michel Silva8, traz um compilado de uma série de artigos e dissertagdes com novas pesquisas
sobre o tema. Desde abordagens mais gerais até casos especificos, possibilitando o contato com
0 que ha de mais recente nas problematizacdes acerca da atuacdo de lojas magonicas ao longo

da Historia nacional, a exemplo do tema da implantacdo das escolas de ensino laico.

No que diz respeito a uma bibliografia partidarista, obras em tom de ataque ou em defesa

da Ordem também tiveram utilidade. Pois, possibilitaram a compreensdo do imaginario que

15 COLUSSI, Eliane Lucia. Plantando ramas de acécia: a magonaria galicha na segunda metade do século XIX.

Tese de doutorado em Histéria — PUC-RS, Porto Alegre, 1998.

16 ANDRADE, Alex Moreira. A Magonaria no Brasil (1863-1901), poder, cultura e ideias - Como uma

sociedade secreta conquistou influéncia, ajudou a formular ideias, aprovar leis, formou valores, alcangou cargos e

se transformou no centro de difusdo do lluminismo no Brasil. Sdo Paulo: Annablume, 2016.

I MONTEIRO, Elson Luiz Rocha. A magonaria e a Campanha Abolicionista no Para: 1870- 1888. Sao Paulo,

Madras, 2012.

18 SILVA, Michel (org.). Magonaria no Brasil: histdria, politica e sociabilidade. Jundiai, Paco Editorial, 2015.
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permanece em relagdo & Magonaria nos discursos ainda presentes e de ocorréncias histéricas no
conflito entre os dois lados. Como exemplo, o livro “Magonaria e Igreja Catolica”, de D. Jodo
Evangelista Martins Terra'®, que ressalta os principais acontecimentos que marcaram o conflito

entre as duas instituicoes.

Para a historiografia local, em especifico os trabalhos sobre a Maconaria em Alagoas,
ndo ha pesquisas que se lancem no estudo da sua participa¢do na construcdo do espaco social
no periodo estudado. O pouco material existente ou se ocupa em propagandear em prol da
Ordem, mas sem focar na Histdria local?®, ou possuem um tom mais autobiogréfico, relatando
experiéncias pessoais dentro da Ordem. E, mesmo assim, fora do recorte temporal proposto
para este trabalho. A Unica obra que se mostra de maior relevancia é o trabalho de Bernardino
Miranda?!. Porém, com um objetivo muito mais expositivo e sem tanto critério para a analise
das fontes?? que possibilitem a checagem das informages contidas. Isto exigiu a busca em
fontes da imprensa local, indicadores e bibliografia auxiliar para a confronta¢do de dados. O
trabalho de Luiz Savio de Almeida, sobre as relagfes entre o protestantismo, a Maconaria e 0
espiritismo em Alagoas?3, também, raramente se mostrou (til para o tema da Magonaria em si,
sendo o foco principal o protestantismo. Conforme é feito em forma de achegas (auxilios), o

escrito ndo pretende ser uma investigacao rigorosa, somente apontar caminhos, sem conclusdes.

Num enfoque mais geral das obras que dizem respeito as especificidades do territdrio

9924

alagoano, o trabalho de Cicero Péricles de Carvalho, “Formacao historica de Alagoas”<* serviu

como leitura inicial para uma apresentacdo da historia de Alagoas; sua formacdo, geografia,
demografia, economia e revoltas ocorridas no territério que moldaram o espa¢o alagoano no

século.

Para o debate sobre intolerancia, presente na realidade religiosa alagoana da época, 0s

9925 9926

trabalhos de Irinéia Santos, “Sangangu de caroco” e “Caverna do Diabo e outras historias™,

19 TERRA, J. E. Martins. Magconaria e Igreja Catélica — Aparecida, SP: Editora Satuario, 1996.
20 ZAIDAN, Tamal. Magonaria sem segredo. Tamal Zaidan, Macei6, 1977.
2L MIRANDA, Bernardino. A Magonaria em Alagoas. UFAL, Maceid, 1995.
22 Este trabalho ndo parece ter sido publicado em forma de livro em si. A sua consulta foi possivel devido a
existéncia de uma cépia reprografada existente no Arquivo Publico de Alagoas.
2 ALMEIDA, Luiz Savio de. Achegas sobre movimentos e ideias em  Alagoas:
Protestantismo, Espiritismo e Magonaria (I-1V). Maceid: Eduneal, 2019.
24 CARVALHO, Cicero Péricles de. Formagcao Histérica de Alagoas. 32 Ed. — Macei6: EDUFAL, 2015.
5 SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. “Sangangu de caro¢o”: a diversidade religiosa e as relacdes de poder em
Alagoas, via imprensa local (1870-1912). ICHCA-UFAL, 2016.
% SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. A Caverna do Diabo e Outras Histdrias: ensaios de histdria social das
religides (Alagoas, séculos XIX e XX). Edufal: Macei6, 2016.
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servem como bibliografia de apoio para a pesquisa na medida em que, nesses trabalhos, a autora
demonstra o quanto, apesar de certos discursos apontar uma uniformidade presente na
sociedade alagoana da época (que se pensava ser extremamente catélica), havia pluralidade
religiosa, bem como a presenca de habitos sincretizados presentes no catolicismo popular de

entao.

A dissertagao de mestrado de Marcio Manuel Machado, “A criacdo do bispado das
Alagoas™®’, ¢ uma obra relevante, na medida em que possibilita compreender as acdes e
demandas da Igreja Catolica em fins do século XIX e inicio do XX. Naquele momento
articulacGes foram feitas para a criacdo do bispado alagoano, concretizada no ano de 1900,
momento em que o territorio de Alagoas deixa de pertencer ao dominio da diocese de Olinda,

em Pernambuco.

A presente pesquisa foi possivel devido & viabilidade de acesso aos arquivos de
imprensa da época estudada, grande parte do material esta disponivel na Hemeroteca Digital
Brasileira no site da Biblioteca Nacional. Os periddicos formam a base documental da presente
pesquisa (especificamente o Labarum — Orgdo da Magonaria) como vestigios de uma época
em que cada vez mais movimentos filosoficos e religiosos adentravam a nacdo. Alagoas
também experienciou esses novos movimentos, tanto no campo da pluralidade religiosa, como
da politica. Ao buscar maior representatividade, muitos desses novos grupos que se tornavam
expressivos entre a populacdo procuraram estabelecer um didlogo direto com a sociedade,
através de folhetins e periddicos, que serviram como veiculos de propagacdo das suas ideias.
Junto aos periddicos, documentos como cartas de autoridades e correspondéncias entre
representantes de associacGes ligados aos movimentos politico e sociais locais serviram para
alguns pontos da pesquisa. Nisto em muito contribuiu o acervo do Arquivo Publico de Alagoas,
no que diz respeito a documentos relativos a Escola Central, como também as fontes disponiveis
sobre a Sociedade Libertadora Alagoana, constantes no arquivo do Instituto Historico e
Geografico de Alagoas. Também as cartas e instruc@es pastorais do episcopado catolico estdo
entre as fontes Uteis para a investigacdo dos discursos religiosos, presentes na sociedade

alagoana de entéo.

A metodologia utilizada propde-se a construir um quadro documental analitico que

permite elaborar hipoteses explicativas a respeito da presenca e atuacao das instituicdes. Para

2T NUNES, Marcio Manuel Machado. A criacéo do bispado das Alagoas: religido e politica nos primeiros anos
da Republica dos Estados Unidos do Brazil (1889-1910). Dissertacdo (Mestrado em Histéria Social) — UFAL,
Maceio, 2016.
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isso, fez-se um levantamento qualitativo das fontes, identificando nos acervos materiais
substanciais que permitem elucidar o papel da Maconaria e da Igreja Catolica, seus
personagens? e suas articulacdes. A leitura critica das fontes permitiu identificar os elementos
do discurso presentes, considerando-se a sua temporalidade, localidade de producédo e seu
contexto, procurando identificar os interesses dos grupos a elas relacionados. A analise de
discurso possibilitou identificar as motivacGes e intencionalidades presentes nas falas atribuidas
a cada um dos envolvidos nas disputas. Partindo disto, o presente estudo buscou compreender
0s meios de atuacdo em discursos e praticas no campo cotidiano, politico e religioso na
sociedade e os embates existentes entre ambas as instituicdes, com seus preceitos filoséficos,
ideoldgicos e doutrinarios.

Para o andamento deste estudo, alguns conceitos sdo pautados nas definicdes de tedricos
das ciéncias sociais. Vale ressaltar alguns alinhamentos: a analise de discurso tem por base a
definicdo de Foucault®®. Para ele o discurso é influenciado por fatores externos, tendo seus
elementos constituidos a partir de um processo histérico, que lhe dota de legitimidade para
determinados grupos, exercendo influéncia sobre os individuos aos quais os elementos do dito
discurso sdo comuns. Também as observacdes de Certeau°, quando afirma que toda producéo
esta ligada a um lugar e época, refletindo as delimitagdes que a cercam, se mostra relevante
para a compreensdo do contexto de producdo das fontes trabalhadas. Bem como, se mostrou
proveitosa uma abordagem com base materialista historica dialética que permitisse enxergar as
contradicbes que se davam no momento de conflito entre a Igreja e a Magonaria como
propositoras de ordenamento das consciéncias. Nisto, as reflexdes de Lukacs em “Historia e
Consciéncia de Classe”®, possibilitaram o entendimento do método, bem como textos

classicos, como “Ideologia Alema”32, serviram de base para se pensar as raizes materiais dessa

28 Algumas personalidades, tanto da Magonaria quanto da lgreja, tém seus nomes citados frequentemente nas
fontes. Dentre eles: Saldanha Marinho, magom, politico influente, que teve muitos de seus artigos em ataque a
Igreja Catolica sendo reproduzidos pelo periddico magom alagoano Labarum, periddico de propriedade de José
Hygino, também magom; autoridades religiosas como Dom Vital, bispo de Olinda, e Dom Macedo Costa, bispo
do Grao Para, ambos estiveram a frente do conflito durante a Questdo Religiosa; também a figura de “Fra
Catanicetta”, clérigo atuante no territério alagoano no periodo que foi alvo de severos ataques por parte da
imprensa magonica local, dentre outros.
2 FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. 3? Ed. — S&o Paulo. - Edices Loyola, 1996.
30 CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. 3% Ed. — Rio de Janeiro. — Forense, 2017.
31 LUKACS, Georg. Historia e consciéncia de classe: Estudos sobre a dialética marxista. 32 edigdo. S&o Paulo:
Editora WMF Martins Fontes, 2018.
32 ENGELS, Friedrich; MARX, Karl. A Ideologia Alema: critica da mais recente filosofia alema em seus
representantes Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do socialismo alem&o em seus diferentes profetas (1845-
1846). S&o Paulo. Editora Boitempo, 2007.
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chamada liberdade de consciéncia. O trabalho de Ciro Flamarion e Ronaldo Vainfas®, contribui
para a compreensdo da abordagem das fontes pelo historiador, suas problematizacGes e
conjecturas. No que diz respeito a especificidade da analise de fontes de imprensa, o trabalho
de Tania de Luca®, auxilia na compreensio das formas de abordagem desse tipo especifico de
fonte, analisando seu local de producdo, sua época, suas ligagdes externas, bem como as
inclinacBes politico/partidarias, ideoldgicas, dos grupos de individuos relacionados a sua
producdo. Ainda no ambito imprensa, o trabalho de Heloisa de Faria Cruz e Maria do Rosario
da Cunha Peixoto*® possibilitou a compreensio da imprensa como forca social ativa, inserida
no interior de conflitos de grupos que a utilizavam em prol de determinadas causas. Logo, tais
fontes devem ser refletidas em sua historicidade®.

No que diz respeito ao debate sobre a intolerancia, entendida aqui como a negacao da
diferenca®, interpreta-se as varias aces tomadas tanto pela Igreja quanto pela Magonaria, como
atos que visavam submeter e suprimir o outro. Com isso, 0s atos de intolerancia tendem a se
adaptar as épocas, assumindo diferentes formas de “fundamentalismo religioso” ou “ideologias
politicas”. Relacionando esta pesquisa com o tema atual da intolerancia, espera-se, ao se expor
como se davam os mecanismos de enfrentamentos das instituicGes, provocar reflexdes sobre as
impossibilidades daqueles que, ao contrario da Magonaria e a Igreja catélica, ndo dispunham
de meios e influéncia para se fazerem ouvidos. Dentre as reflex6es provocadas pelo tema,
percebe-se a importancia de abrir novos espacos de contestacdo que incluam as vozes daqueles
que costumam ser relegados a marginalidade. Principalmente, que se tenha a abertura de novos
espacos de debate, especificamente que visem formas de integrar o diferente e ndo encontrar

novos mecanismos de silenciamento e exclusao.

3 CARDOSO, Ciro Flamarion & VAINFAS, Ronaldo. Dominios da Historia: Ensaios de teoria e metodologia.
22 Ed. - Rio de Janeiro: Elsevier, 2011.

3 LUCA, Tania Regina de. Fontes Impressas - Histdria dos, nos e por meio dos periddicos. In.: Fontes
historicas / Carla Bassanezi Pinsky, (Org.) — 2 ed., 12 reimpressdo. — Sao Paulo: Contexto, 2008.

35 CRUZ; PEIXOTO. Na oficina do historiador: Conversas sobre Histdria e imprensa. Projeto Histéria, Sdo Paulo,
b35, p. 253-270, 2007.

% Para ressaltar alguns apontamentos metodolégicos feitos pelas autoras no trato da imprensa como fonte,
informagdes como: Proprietarios, diretores, redatores, tiragem, condi¢des técnicas de producdo, preco, venda e
distribuicéo, sdo alguns dos aspectos que ajudam na identificagdo de grupos por tras das produgdes, das ligacdes
existentes e do publico-alvo.

37 «A intolerancia busca sua legitimidade na negagdo da diferenca, e esta legitimidade é perseguida de varias
formas: pela pseudociéncia, que tenta tornar natural o entendimento de racas humanas superiores e inferiores,
como foi o caso do nazismo; no fundamentalismo religioso, que indica um Unico e inexordvel caminho para a
salvagdo; nas ideologias politicas radicais que se mostram como Unica salvaguarda para o futuro da sociedade”.
(ZAHREDDINE, Danny. O que é intolerancia religiosa?. In: Cadernos de ciéncias sociais — O que ¢ intolerancia
religiosa?. Dir.: Carlos Serra. Escolar Editora. Lisboa. 2016, p. 145).
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A dissertacdo se divide em quatro capitulos. No primeiro, 0 objetivo é retracar o
historico de condenacdes da Magonaria por parte da Igreja. Faz-se um esforgo para retracar a
origem da Ordem em sua fase especulativa, quando passa a se concentrar em acdes sociais, indo
de encontro as concepc¢des vigentes, tanto de cunho secular, quanto espiritual. Este ultimo, o
principal abordado nesta pesquisa, destaca que é na esfera da disputa com o poder espiritual,
representado pela Igreja Catolica, que se deu o conflito histdrico entre as duas instituigdes.

No segundo capitulo é exposto a trajetoria macgonica no Brasil, no periodo imperial e
em Alagoas, com suas ideias e sujeitos envolvidos. Também se busca entender o quadro em
que se encontrava a Ordem no recorte estudado, quando, devido a divergéncias politicas, o
Grande Oriente do Brasil se encontrava dividido entre duas obediéncias, o Lavradio e 0s
Beneditinos. Algo que contou com uma breve trégua no ano de 1872, durante a Questdo
Religiosa. Este, inclusive, sendo outro topico do capitulo que procura trazer o embate entre as
duas instituicdes através das obras de duas figuras chaves da Questdo: Dom Vital, bispo catélico
da diocese de Olinda (da qual Alagoas era parte) e Saldanha Marinho, macom lider dos
Beneditinos, lideranca republicana e voz ativa na imprensa do periodo. Ainda, se busca no
capitulo situar a Maconaria alagoana nesse contexto: o inicio da Ordem no territdrio, 0s
individuos a ela ligados, suas filiagdes as obediéncias durante o periodo da cisdo e 0s grupos

gue a compunham, um quadro social em geral.

No terceiro capitulo serd abordada a acdo macgonica em Alagoas através da imprensa.
Se busca entender nesse capitulo como a Magonaria alagoana se articulava através da imprensa
local para dar conta, incialmente, do conflito da Questdo religiosa durante a década de 1870 e
dos casos de intolerancia que os macgons acusavam o clero de praticar. Além de abordar a
questdo do impedimento dos sacramentos, dos ritos finebres e dos casamentos. Neste Gltimo
caso, se faz relevante uma analise das a¢Bes das duas instituicdes em busca do apoio das
mulheres, filhas, mées e esposas. Com isto, tanto a Igreja quanto a Maconaria adentravam a

esfera da vida privada da sociedade alagoana da época.

No quarto e ultimo capitulo, a anélise se debruga sobre as questdes que ganharam espaco
na década de 1880, sendo as principais delas o abolicionismo e o ensino laico. Para tanto, se
buscou analisar a acdo social magbnica nesse ambito a partir da Sociedade Libertadora
Alagoana e da Escola Central, 6rgao sob sua jurisdicdo. As dificuldades de acesso as fontes
pertencentes as Lojas magonicas impossibilitaram de afirmar, categoricamente, que tais

iniciativas sairam das Lojas. Mas, devido a presenca de magons em posi¢cdes de destaque no
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que dizia respeito ao funcionamento e propaganda dessas associacdes, ainda é possivel falar da
participagdo de magons nas mesmas; além do mais, tais associagdes abolicionistas e que
visavam a instrucdo laica de jovens ndo foi algo Unico na Maconaria alagoana, tendo, em outras

provincias, relagdes diretas com a Ordem, € plausivel concluir que o mesmo se deu em Alagoas.

Espera-se, com o0 progresso da pesquisa, compreender os campos da agdo magonica na
provincia alagoana frente a presenca catdlica. Num esfor¢o de implementacdo dos ideais da
Ordem na mentalidade das pessoas no periodo e no projeto de transformacéo das consciéncias.
Onde esta consciéncia, bem como a reivindicacao de sua liberdade, era, na verdade, uma acgao
que visava um deslocamento e realocacéo de poder, que passaria da Igreja para a esfera secular
e que ganhou um amplo apoio das elites liberais do periodo, tendo na Magonaria um dos seus

espacos de articulacéo.
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Capitulo 01- Magonaria: origem historica, conflitos e sociabilidade

Os macons afirmam que sua origem remonta ao tempo de Salomé&o e a cercam
de contos maravilhosos. E uma ordem que parece ter nascido na Inglaterra, e
que tinha por objetivo, a principio, a construcdo de igrejas. Hoje, esse gosto
pela alvenaria é puramente alegérico, tendo mudado bastante de orientacéo:
moldar o coragdo, regrar o espirito, promover a ordem; eis, dizem os magons,
o significado do compasso e do esquadro. Mas a verdade é que a magonaria,
como sociedade secreta, criada no comeco do século XVIII por um inglés,
lorde Montague, ndo é outra coisa sendo o protestantismo levado ao estado da
indiferenca, e uma surda conspiragéo contra o catolicismo®,

A citacdo acima foi retirada do Dicionério Infernal, de autoria do demondlogo francés
Collin de Plancy (1793-1881), do seu verbete Macon. Tal qual o proprio autor, inicialmente
influenciado pela Idade das Luzes, por Voltaire, e depois reconvertido ao catolicismo, a sua
obra também reflete suas mudancas de pensamento, ao longo das varias edi¢cGes que teve
durante sua vida. Apesar do tom claramente defensor do catolicismo e do ataque aos opositores
da Igreja (como o protestantismo), a obra de Collin de Plancy ainda hoje € relevante por ter
capturado o espirito de sua época, abordando temas pelos quais a populacédo se interessava,
como o ocultismo, a demonologia e o secreto. Em suas ultimas edicGes, posteriores ao ano de
1840 (época em que Collin de Plancy se reconverteu ao catolicismo, chegando a se desculpar
publicamente pelo conteddo de suas publicacGes anteriores de tom mais ofensivo ao clero
catdlico), a reformulacdo de alguns verbetes passaram a estar mais alinhados com a visdo da
Igreja. Inclusive, sua sexta edicdo, publicada em 1863 pela Maison Henri Plon, incluiu um selo
de aprovacdo do arcebispo de Arras, Boulogne e Saint-Omer, de que seu contetdo ndo continha

elementos que poderiam ser ofensivos a fé e aos costumes catolicos®.

A definicdo dada por Plancy aos macons, evidencia o lugar que a Magonaria ocupava
no imaginario das pessoas nos lugares onde atuava. Mesmo que as relagdes entre os membros

da Ordem e a sociedade sejam mais complexas do que afirmam as teorias conspiracionistas, a

38 PLANCY, J. Collin de. DICIONARIO INFERNAL; Trad. Angela Gasperin Martinazzo. — S&o Paulo: Editora
da Universidade de Séo Paulo; Brasilia: Editora Universidade de Brasilia; Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2019,
p.562.
% Para mais detalhes: OSORIO, Ana Alethéa de Melo Cesar. APRESENTACAO, in.: PLANCY, J. Collin de.
DICIONARIO INFERNAL; Trad. Angela Gasperin Martinazzo. — S8o Paulo: Editora da Universidade de S&o
Paulo; Brasilia: Editora Universidade de Brasilia; Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2019.
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presenca do catolicismo, muito mais proximo das camadas populares, contribuiu para o

engessamento da imagem dos magons como subversivos e ameagadores.

Além do mais, muitos nomes ligados ao movimento das Luzes, artistas e fil6sofos,
estavam em estreito lagco com a Maconaria. Essa proximidade fez com que, junto a circulagéo
dos ideais do Iluminismo e liberalismo, circulassem também os preceitos magénicos, cujos
ensinamentos (a formacdo de um novo homem, consciente de seu direito a liberdade, por

exemplo) em muito se assimilavam aos desses pensadores.

Com a propagacdo das ideias que ganharam o mundo no periodo posterior & Revolugéo
Francesa e a popularidade de textos de filésofos iluministas, as organizacdes secretas se
apresentavam como um espaco conveniente de sociabilidade, para homens partidarios dessas
ideias e que desejavam desafiar o poder vigente. Nesse quesito, a Magonaria foi a maior dessas
organizacg0es, o que se comprova tanto pela quantidade de Lojas em servi¢o que aparecem nos
boletins macgdnicos, como pelo montante de documentos produzidos (manuais, manifestos e

periddicos).

Devido ao crescimento que apresentou a partir da segunda metade do século XVIII, ndo
demorou para que a Maconaria atravessasse o Atlantico ganhando espago nas coldnias

europeias na Ameérica, onde passou a estar ligada aos processos de transformacéo politica.

Nesse ambito, também no Brasil se estreitou o laco entre as Lojas maconicas e a elite
politica, com a Ordem tendo participacdo direta no processo de independéncia. Posterior a isso,
tal foi o crescimento da Maconaria em terras brasileiras que, varios foram os eventos politicos

do século XIX que tiveram adesdo de macons (desde revolucgdes as reformas politicas).

Dentre esses eventos politicos, o conflito da Questéo religiosa, ocorrido nos primeiros
anos da década de 1870, foi o que encontrou maior repercussao. Em rara ocasido, houve a
associacdo direta da Magonaria que, sob os holofotes, teve que sair das “sombras” de onde
costumeiramente agia. Vale ressaltar que, além do conflito direto entre a Igreja e a Magonaria,
a Questdo religiosa também tinha como pano de fundo as transformacdes pelas quais passava a

sociedade brasileira do Segundo Reinado*.

40 Cf.: VIEIRA, David. Gueiros. O protestantismo, a Maconaria e a Questdo Religiosa no Brasil. Brasilia:
EDUB, 1980 (Colecdo Temas Brasileiros); SANTIROCCHI, Italo Domingos. Questdo de consciéncia: Os
ultramontanos no Brasil e o regalismo do Segundo Reinado (1840-1889). Belo Horizonte/MG: Fino Traco, 2015.
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Este periodo (1840-1889) ficou marcado por conflitos em diversas areas. N&o s6 o
legado dos ideais iluministas provenientes da Europa agitava as correntes de pensamento, mas
também o processo de imigracdo, as transformacdes econdmicas e as pressdes pelo fim do
escravismo. Estes eram alguns dos campos de conflito onde se davam debates intensos na

sociedade da época®!.

Frente as diversas transformacoes, grupos atuantes na sociedade se entrincheiraram atras
das suas visdes do que seria ideal para o pais. Conflitos resultantes dessas divergéncias
alcancaram proporcdes que terminaram por afetar a organizacdo do Estado monéarquico
brasileiro, muitas vezes diluindo as atribui¢des das instancias de poder que, no enfrentamento
dos problemas, acabaram por abalar as bases do que se acreditava ser a ordem social. Dentre
esses embates, a Questdo*? foi um dos que teve proporcdes espetaculares, na medida em que
estruturas tradicionais do Estado brasileiro, como a relagéo existente entre a Igreja e o Estado,
foram colocadas em xeque. Tanto a Igreja como a Magonaria, tiveram que se articular em busca
do que acreditavam ser fundamental para a protecdo da sociedade. No entanto, mesmo
internamente, as duas instituicdes ndo tinham um posicionamento uniforme sobre suas proprias
acdes. O que se viu foi uma Igreja catolica em vias de uma reforma, a romanizagéo do clero ou
ultramontanismo, e uma Maconaria que, ja na década de 1860, havia passado por um cisma
levando a coexisténcia de dois Grandes Orientes; o Grande Oriente da Rua do Lavradio e 0

Grande Oriente do Vale dos Beneditinos.

Feita esta breve exposicdo, alguns fatores serdo abordados neste capitulo. Sdo eles: (1)
uma breve narrativa das origens da Maconaria, especificamente em ambito geral, servindo para
elucidar as orientacGes filoséficas da Ordem que tornaram a sua a¢do tdo incompativel com a
acdo catolica, com esta divergéncia de pensamento estando na raiz do conflito (onde a Igreja
representava o pensamento conservador religioso e a Magonaria o liberal e progressista); (2) as
relacBes conflituosas entre as duas instituicdes, com a Igreja deflagrando uma série de
condenac0es contra todas as sociedades secretas, incluindo a Magonaria, e a quem se associasse
as mesmas; (3) a agdo macgonica, que contava com grande influéncia nas instancias do poder
secular; por ultimo, (4) uma abordagem sobre como elementos da sociabilidade tanto da

Maconaria como da Igreja, travaram uma disputa pela consciéncia coletiva da sociedade.

4 Ibid.
42 A partir daqui “Questdo”, ao invés de ‘Questio Religiosa”.
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Para isto, além da bibliografia de base, foram utilizados documentos eclesiasticos,
cartas, bulas, enciclicas e instrucbes pastorais. Todos estes documentos possibilitam o
entendimento das origens do conflito entre as duas instituicdes. O objetivo ao se debrucar sobre
estas fontes foi detectar os principais pontos de incompatibilidade, entre o pensamento catélico
e 0 pensamento magonico. Busca-se entender como as condenagdes por parte da Igreja achavam
justificativa no historico de segredo da Ordem, a qual, muitas vezes, era responsabilizada por
agitacdes sociais que iam, desde levantes a revolucdes mais violentas e, em como estes
elementos apareciam na narrativa catolica. Assistindo, e muitas vezes sendo afetada pelas
decises tanto por parte de autoridades da Igreja, como por parte de autoridades seculares que,
muitas vezes, estavam ligadas a Maconaria, estava a populacdo que embora, em grande parte,
ndo participasse diretamente do conflito, era atingida por seus desdobramentos, na medida em

que era elemento chave da sociabilidade necessaria as duas instituicdes.

1.1 — “A simplicidade das pombas e a prudéncia das serpentes”®® — Maconaria, origem

historica, propagacdo e filosofia

A frase em destaque no titulo foi utilizada por Dom Vital, bispo de Olinda, no inicio da
década de 1870. O fragmento era parte de um texto mais amplo que, segundo o bispo, se referia
a “A Instruccdo secreta e permanente da Venda Suprema” (grifo do autor) (VITAL, 1875,
p.16). O titulo, segundo o bispo, foi enderecado para servir de orientacdo para os magons dos
mais altos graus de todas as Vendas (Lojas magonicas). A frase sintetizaria, a seu ver, a postura
dissimulada da Maconaria. Por parte de macons havia acusacdes dirigidas ao clero
ultramontano de ser intolerante ao ndo se aceitar a participacdo de macons dentro das
irmandades catdlicas e de representarem a estagnacdo da sociedade, inimiga do progresso do
pais.

Durante a Questdo, o que se tinha era, de um lado, a Maconaria, afirmando ser
filantropica, progressista, catdlica (ou ao menos cristd) e que as autoridade civis poderiam
intervir na esfera dos assuntos espirituais; do outro estava a Igreja, religido oficial do Estado,

incumbida da funcdo de ordenar os suditos do Império, fiel aos papas e aos seus preceitos e

B VITAL, D. A Magonaria e os Jesuitas — Instruccdo Pastoral do Bispo de Olinda aos seus diocesanos. Tipografia
do Apostolo, Rio de Janeiro. 1875, p. 16. Referéncia a Mateus cap.10, vers. 16.
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opositora historica de ordens e seitas secretas, condenadas pelas bulas e demais documentos
episcopais. O embate ocorrido entre as duas instituicdes, pode-se dizer, foi 0 combate entre o
tradicional e o inovador; com ambas ora sendo o lado conservador, ora sendo o lado
progressista.

Do ponto de vista da Macgonaria, a aceitacdo de diferentes religiosidades (espiritas e
protestantes) presentes no Impeério, era uma visdo tida como progressista para o contexto. Seu
tradicionalismo se dava no campo, também religioso, pertinente ao clero catdlico e seu papel;
onde se defendia uma submissao as imposi¢oes do Estado, caracteristica da tradicdo regalista
brasileira. Isto era contrario as diretrizes do processo de romanizagdo, que tornava o clero mais
fiel a Santa Sé, e afastado dos assuntos seculares pertinentes ao Estado, o que envolvia maior
independéncia em relacdo ao poder temporal. E, neste ponto, o clero catolico se mostrava o
lado inovador em relacdo ao tradicionalismo regalista brasileiro. Por outro lado, a resisténcia
contra a instituicdo do casamento civil, que encorajaria aos imigrantes protestantes, entre outros
ndo-catolicos, a terem acesso aos direitos basicos no Estado brasileiro, pode ser um exemplo de

uma postura mais conservadora do clero catolico no periodo.

E, nesse campo dos conflitos ideolégicos que culminaram, em terras brasileiras, com a
Questdo, encontram-se, na raiz da discordia, os fatos ocorridos anteriormente, no século XVIII,

com o lluminismo.

1.1.1 - A Maconaria, a herdeira das Luzes

Salomdo mandou chamar Hiram, de Tiro, filho de uma vilva da tribo de
Neftali, cujo pai era natural de Tiro. Hiram trabalhava o bronze, e era dotado
de grande habilidade, talento e inteligéncia para fazer qualquer trabalho de
bronze. Ele se apresentou ao rei Saloméao e executou toda a obra. Fundiu duas
colunas de bronze, cada uma com nove metro de altura e seis de
circunferéncia. (...). Em seguida, Hiram ergue as colunas diante do vestibulo
do santuario: ergueu a coluna do lado direito e Ihe deu o nome de Firme;
depois levantou a coluna do lado esquerdo e Ihe deu 0 nome de Forte. E assim
terminou o trabalho das colunas (1 Reis, cap. 7, 13-22)%.

4 A BIBLIA. Ornamentos e utensilios do templo. Tradugdo: Ivo Storniolo, Euclides Martins Balancin. S&o
Paulo: Paulus, 2005, p. 311-312. Velho Testamento.
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A citagdo retirada do primeiro livro de Reis, no Velho Testamento, refere-se a Hiram de
Tiro, o construtor do templo de Salom&o. Sua figura se liga a origem mitica da Magonaria e a
ordem dos construtores do templo. Hiram, conforme se conta, era filho de uma vitva®,
habilidoso no trabalho com bronze, metal com o qual ornou as duas colunas do templo do rei.
Hiram teria sido vitima de um complé de seus companheiros que o assassinaram por cobicarem
seu conhecimento. Porém, ap0s seu assassinato, seu corpo foi encontrado a mando do rei
Salomao, e Hiram teria sido ressuscitado. No entanto, esta € apenas uma das mais populares
historias que explicam as origens dos magons.

Lendas a parte, embora seja impreciso datar a origem exata da Magonaria, 0 século
XVIII representa 0 marco nas atividades da Ordem. Em especifico o ano de 1717, com a
formacdo da Grande Loja de Londres, surgida da fusdo de quatro Lojas menores: A Macieira,
A Coroa, O Copazio e as Uvas e O Ganso e a Grelha. O processo que levou a essa unificacdo
se iniciou no ano de 1666, quando, ap6s os eventos do grande incéndio de Londres, ocorrido
no dia 2 de setembro, os magons reuniram esforgos para a reconstrugédo da cidade. Nessa acéo,
0s magcons estiveram sob a direcdo do mestre arquiteto sir Christopher Wren, nomeado arquiteto
do rei e da cidade de Londres. Dentre as obras restauradas, a principal foi a Catedral de Sao
Paulo, onde funcionou, a partir do ano de 1691, a Loja Sdo Paulo, com seu nome em
homenagem a catedral. Esta Loja também era conhecida como a Loja da Taberna O Ganso e a
Grelha, em referéncia ao local onde realizava suas reunifes. No ano de 1710 a reconstrucao de

Londres foi concluida, fazendo a Magonaria conquistar grande prestigio*®.

A Ordem ja tinha um histérico de ser um importante espaco de associacdo desde a
Renascenca, quando, em sua lenta transformacdo em Magconaria dos aceitos, provocou uma
profunda transformacdo nas corporacdes de oficio e passou a assumir um carater politico e
social pautado em seus preceitos morais. A partir disto, essas corporagdes passaram a atrair
individuos ligados as artes e as atividades intelectuais, livres dos auspicios do pensamento
eclesiastico, tornando-os aceitos nas associa¢fes dos pedreiros livres onde tinham espago para
a livre manifestacdo de pensamentos suprimidos pelas doutrinas clericais. Interligadas e
garantindo a protecdo daqueles que a elas se associavam, essas organizagdes atraiam
intelectuais desejosos de expressarem seus pensamentos livres de perseguicdo. Ainda,

mantinham uma rede de conexd com membros vindos de outras localidades que, como

%5 E conhecida entre os magons a frase “Quem ajudaré o filho da vitiva”, que faz referéncia & figura de Hiram.
4 Cf.: CASTELLANI, José. A Acédo Secreta da Macgonaria na Politica Mundial. Séo Paulo. Landmark, 2012,

p. 12.
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pertenciam a Ordem, recebiam protecdo. Isso possibilitava a circulagdo de ideias. Com esses
moldes teve inicio a estruturacdo da Magonaria como ficou conhecida em suas atividades nos

séculos seguintes®”.

No inicio do século XVIII, ndo existiam templos magbnicos. As reunibes eram,
geralmente, realizadas em hospedarias, adros das igrejas e tabernas. Estes espacos eram antro
de artistas e intelectuais, artistas e obreiros que discutiam suas ideias; 0 que dava a esses espacos
uma funcdo social abrangendo homens de diferentes oficios. Segundo Castellani, foi nesse

contexto que:

A Loja da Cervejaria “THE GOOSE AND GRIDIRON” (O Ganso e a
Grelha), ou Loja S&o Paulo, inicialmente formada s6 pelos Magons de oficio
que participaram da reconstrugdo de Londres, resolvia, em 1703, diante do
namero cada vez maior de Magons aceitos, em todas as Lojas, admitir, a partir
dali, homens de todas as classes*®, sem qualquer restricdo, promovendo, entéo,
uma reforma estrutural que iria dar o arcabouco da moderna Magonaria®.

Com essa mudanca na estruturacdo da Maconaria, surgiu A Primeira Grande Loja,
fundada por Desaguliers®®. Numa reunido realizada a 7 de fevereiro de 1717, Desaguliers
conseguiu reunir quatro Lojas metropolitanas com o objetivo de tracar planos sobre as
alteracOes na estrutura da Ordem. Em um novo encontro, em 24 de junho do mesmo ano, foi
realizada uma reunido geral na taberna A Macieira, com a presenca das Lojas da propria taberna
(A Macieira), a da cervejaria A Coroa, a da taberna O Copéazio e as Uvas e a da taberna O Ganso
e a Grelha. Como resultado, foi criada a Primeira Grande Loja, a partir da reunido das quatro,
e implantado o sistema de obediéncias, com um poder central e Lojas satélites sob os auspicios
de um Grao Mestre. Essas mudancas foram um marco na Magonaria, contrastando-a com o seu

passado de Ordem operativa, para sua fase moderna de Ordem especulativa. Posteriormente, no

47 CASTELLANI, op. cit. 2012, p. 13.

4 “Classes”, nesse ambito, deve ser entendido como ocupacdo e estratos sociais diferentes, ja que comerciantes e

nobres podiam dividir espago nas dependéncias da Ordem. Porém, deve-se ter em mente as limitagBes dessa

sociabilidade de classes. Uma vez que a Constituicdo de Anderson delimitava muito bem as caracteristicas fisicas

e sociais necessarias para 0 ingresso de novos membros na Ordem, percebe-se que essas classes eram muito

restritas.

4 CASTELLANI, op. cit. 2012, p. 13.

%0 John Theophilus Desaguliers (1683-1744), filésofo e naturalista francés, membro da Royal Society de Londres.
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ano de 1723, surgiu o documento conhecido como “Constituicdo de Anderson, ou Constitui¢cdes

dos Franco — Macons”, de autoria do pastor James Anderson®..

Esse documento apresentava as diretrizes norteadoras das Lojas da Maconaria,
considerado como a “base legal da Maconaria Especulativa®. Suas orientacdes iam desde o
espaco do templo, a organizacdo dos ritos e a admissdo de membros. Nesse ultimo item, dizia
a Constitui¢do de Anderson, n’As Obrigagdes de um franco-magom, se¢éo Il — Das Lojas: “As
pessoas admitidas como membros de uma Loja devem ser homens bons e de bons principios,
nascidos livres, de idade madura e discretos, ndo mulher, ndo escravo, nem imorais ou
escandalosos, mas de boa reputacdo™® (grifo nosso). Ainda, na secdo IV — Dos Mestres,

Vigilantes, Companheiros e Aprendizes, diz:

(...) que seja um jovem perfeito, e que ndo possua nenhuma deformidade ou
defeito em seu corpo (...), deve descender de ancestrais honrados (...).
Também deve ser nobre de ber¢co, ou um cavalheiro da melhor estirpe, ou
notavel erudito, ou algum singular arquiteto, ou outro artista, ou descendente
de ancestrais honrados; e que seja de singular mérito ante a opinido das
Lojas®.

Como se V€, sdo muitos os critérios que qualificariam um candidato a Maconaria. Essa
politica de adesdo das Lojas restringia os membros aceitos pela Ordem a um grupo muito
limitado, seja pela raca, pela formacao, pelo sexo e pela classe. Essa distingdo exigida estava
no cerne caracteristico da Ordem, seu elitismo. Isso, basicamente, tornava a Magonaria um
grupo formado por homens (brancos), intelectuais, artistas, abastados e nobres. Individuos de

grupos sociais nos quais circulavam a filosofia iluminista, sendo grande parte dos produtores

5L CASTELLANI, op. cit. 2012, p. 13-14.
52 ANDERSON, J. Constituicdo de Anderson, ou Constituicdo dos Franco-Macons. Londres. 1723. Ndo
paginado. Disponivel em:
https://novoscaminhos.org.br/Loja/1328/Conteudo/CONSTITUICAO DE_ANDERSON DE_1723 -
EM_PORTUGUES.pdf. Acessado em: 03/03/2022, as 14:00hrs. Tendo sua fase Operativa ligada aos construtores
de catedrais, posteriormente, as ordens macgoOnicas passaram a utilizar os instrumentos e os ensinamentos dos
mestres construtores como simbologias de cunho iniciatico. Nesse quesito, é de extrema importancia a lenda de
Hiram Abif, o construtor do templo de Salomao, que teria sido assassinado, vitima de um compld. Tal ligagdo
entre os construtores de catedrais com a figura mitica de Hiram Abif, serviria de legitimacdo & Magconaria
Especulativa, tedrica, filosdfica, de sua ancestralidade. Sua frase de reconhecimento “Quem ajudara o filho da
viava” faz referéncia ao mito de Hiram, que era filho da vilva e antecessor dos mestres magons.
<<http://www.freemasons-freemasonry.com/lenda_hiram.html>> . Acessado em 03/03/2022, as 13:58hrs.
53 ANDERSON, J. Op. cit. 1723, ndo paginado.
%4 |bid.
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desse movimento fildsofos ligados & Maconaria, que objetivavam modificar a sociedade

conforme o que acreditavam correto.

Com a fundacéo da Grande Loja de Londres, rapidamente a Maconaria se espalhou pela
Europa. Ainda no inicio do seculo XVIII, a Magonaria teria adentrado a Franga, onde, a partir
da segunda metade, teria se tornado expressiva. Tal foi sua propagacéo no pais que muitos ainda
hoje atribuem a Ordem os eventos da Revolucgédo de 1789. Algo que, apesar de ter uma relacao,
se deu muito mais pelo fato de os espacos das Lojas serem ambientes propicios a discussoes

filosoficas que iam de encontro ao tradicionalismo do Antigo Regime.

Segundo o historiador Ran Halévi, a Maconaria teria sido introduzida na Franca em
1725. E, apesar de ndo ser a “forma de agrupamento livre mais antiga da Franga”, é “sem duvida
a maior, a mais bem organizada, a mais duradoura, a Unica que é nacional desde o inicio, que
tem uma administracdo central (a Grande Loja depois o Grande Oriente), um sistema de valores

proprio; ¢ finalmente a inica de que hoje temos arquivos”, e que:

(...) &s vésperas da Revolugéo tinha pelo menos 650 lojas e cerca de 35.000
membros, se hdo mais. Isso significa que a Ordem é o elo mais importante em
qualquer investigacdo sobre o desenvolvimento da livre associacdo sob o
Antigo Regime. Estudar seu sistema de organizacéo e representacdo hoje é
basicamente questionar a natureza da democracia pré-revolucionaria®.

Conforme defendida por Halévi, a expressividade da Magonaria na Franga era forte®.

A guantidade de Lojas e membros, tdo criteriosamente escolhidos entre as classes proeminentes

%5 Cela dit, notre choix de la franc-magonnerie tient également a d'autres considérants. Non qu'elle soit la plus
ancienne forme de groupement libre en France, mais elle est sans conteste la plus vaste, la mieux organiseé, la
plus durable, la seule qui soit d'emblée nationale, qui posséde une administration centrale (la Grande-loge puis
le Grande-Orient), un systéme de valeurs propre; c'est enfimm la seule dont nous possédons aujourd'hui les
archives, puisque la série F7 de Archives nationales n'intéresse les groupements volotaires (notamment les
<<cercles>>) qu'a partir du Directoire. Introduite en France vers 1725, elle compte a la veille de la Révolution au
moins 650 loges et quelques 35000 affiliés sinon plus. C'est dire que I'Ordre est le maillon le plus important de
toute enquéte sur le développement de la libre association sous I'Ancien Régime. Etudier aujourd'hui son systéme
d'organisation et de représentations, c'est au fond s'interroger sur nature de la démocratie pré-revolutionnaire.
(Grifo nosso). (HALEVI, R. Les loges magonniques dans la France d’ Ancien Régime: aux origines de la sociabilité
démocratique. Paris. Librairie Armand Colin, 1984. p.16. Disponivel em
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k3363821t/f28.item.zoom Acessado em 05/03/2022, as 16:21hrs).

56 Em nota, o autor diz ainda o seguinte: O Boletim do Centro de Documentacdo do Grande Oriente da Franca
(n°5) conta, em 1789, 635 oficinas dependentes do Grande Oriente, incluindo 60 em Paris, 448 nas provincias e
68 militares. E necessario considerar esses dados - certamente provaveis - como aproximados. D. Ligou e G. Gayot
estimam o nimero total de magons - todas as denominagdes combinadas - em cerca de 50.000. Mas isso é apenas
uma hipétese. (Ligou, 1964, p. 108, nota 49; Gayot, 1980, p. 32).
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em niveis de instrucdo, o que tornaria, em termos de propor¢éo, a influéncia da Ordem ainda
mais expressiva, era, de fato, consideravel. Sendo assim, as Lojas eram importantes espacos
para a propagacao de ideias. Dentre elas as teorias provenientes da filosofia das Luzes. Segundo

Volvelle:

De todo modo, a filosofia das Luzes foi difundida e trocada em formulas
simples. Certa literatura e estruturas de sociabilidade (em particular, as lojas
magonicas) garantem sua difusdo. As ideias-for¢a do lluminismo, moldadas
em formulas simples - liberdade, igualdade, governo representativo -
encontrardo no contexto da crise de 1789 uma oportunidade excepcional para
se impor®’.

Durante a Revolucdo os ideais do periodo das Luzes se mostraram como 0s norteadores
das classes que estavam a frente da insurrei¢do, nas quais a Maconaria era influente. Isso fez

das Lojas magonicas espagos de propagacao das ideias iluministas:

As lojas magonicas, propagadas a partir do primeiro tergo do século, cobriam
uma rede as vezes densa do tecido urbano francés desde os anos 1770, quando
surgiu o Grande Oriente da Franga. Os membros das lojas evitavam falar de
politica, mas elas davam suporte a difusdo da filosofia das Luzes, e a igualdade
que reinava entre os irmaos fazia delas um lugar de experimentacdo dessa
"sociabilidade democratica" que foi considerada algumas vezes um dos
agentes da desagregacdo dos valores da antiga sociedade®®.

Apesar de no seu estudo contestar a concep¢ao historiogréafica tradicionalista que atribui
a origem da Revolugdo a um complé magonico, Volvelle confirma a relevancia que as Lojas
tiveram para “a difusdo da filosofia das Luzes”. Mesmo que a Magonaria francesa, em seus
primordios, ndo tivesse surgido com a intencdo de ser uma sociedade revolucionaria opositora

do Antigo Regime, o fato de ser um espaco de sociabilidade da elite intelectual a tornou,

(Le Bulletin du Centre de documentation du Grand-Orient de France (n°5) dénombre, en 1789, 635 ateliers
dépendant du Grand-Orient, dont 60 a Paris, 448 en province et 68 militaires. 1l faut tenir ces données - certes
vraisemblables - pour approximatives. D. Ligou et G. Gayot estiment le nombre total des macons - toutes
obédiences confondues - a quelques 50.000. Mais ce n'est la qu'une hypothése. (Ligou, 1964, p. 108, note 49;
Gayot, 1980, p. 32)). (HALEVI R. Les loges magonniques dans la France d’Ancien Régime: aux origines de la
sociabilitt ~ démocratique.  Paris.  Librairie Armand  Colin, 1984. p.16. Disponivel em
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k3363821t/f28.item.zoom Acessado em 05/03/2022, as 16:21hrs).

5 VOLVELLE, Michel. A revolugdo francesa, 1789-1799; traducdo Mariano Echolor. - Sdo Paulo: Editoro
Unesp, 2012, p. 17.

% |bid. p. 117.
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irrevogavelmente, ligada a propagacéo da filosofia do lluminismo. Pode-se dizer que, ao invés
de pensar que as Lojas magonicas propagavam a filosofia das Luzes, a filosofia das Luzes era
popular entre os individuos das classes que estavam insatisfeitas com o Antigo Regime, e estes
individuos que compunham as Lojas acabavam levando para o ambiente das mesmas o debate

que, obviamente, encontrava novos defensores.

A relagdo, ao contrario da unilateralidade que a concepcdo de um complé magdnico
evoca, pode ser entendida como algo mais complexo nessa perspectiva; partidarios iluministas
sdo iniciados nas Lojas, que também recebem individuos com orientacdes filosoficas diferentes,
mas, como efeito da “sociabilidade democratica” desse ambiente, a filosofia das Luzes
encontrava novos adeptos. Pode-se deduzir que o fato de iniciados na Magonaria aderirem aos
ideais iluministas estava na raiz do mito do complé macgonico. Ainda, com o verdadeiro
sincretismo dos novos simbolos que surgiram durante a Revolugéo, diz Volvelle que: “Entre as
fontes mais patentes, alguns estudiosos evocaram o simbolismo magonico, tal como se encontra
no triangulo, no esquadro, no nivel, na balanca e no compasso, ou no olho da vigilancia, que
pode ser o do Ser supremo”®®. Para 0 autor, apesar de apontar que o lluminismo estava

extremamente difundido entre os revolucionarios, essa influéncia é indiscutivel.

Tambeém ao clero catolico, ao longo do século XIX, ndo passou ao longe a atribuicdo da
situacdo revoltosa na Franca com a acdo de seitas secretas, em especial a Maconaria. O papa
Pio IX, em sua carta Quamquam Dolores, de 1873, fazia a associacdo da Ordem com o0s

acontecimentos na Franca do século anterior:

Tornou-se, pois, patente, pelos seus catecismos, suas constituicbes e suas
obras que é propdsito seu acabar com a Religido Catolica, e por isso mover
guerra a Cétedra Apostdlica, centro da unidade; derrubar toda a autoridade
humana, constituir o homem autdnomo, independente de qualquer lei,
desligando-o de todo vinculo de familia e unicamente escravo das suas
paixdes. Bem revelaram este satdnico espirito da seita as truculentas
revolugGes da Franca que, no fim do século passado, abalaram o0 mundo inteiro
e manifestaram como inevitavel a completa dissolucdo da sociedade humana,
se ndo fossem enfraquecidas as forcas dessa tdo impia seita®.

% VOLVELLE, Michel. A revolugdo francesa, 1789-1799; traducdo Mariano Echolor. - Sdo Paulo: Editoro
Unesp, 2012, p.242.
0  carta  Quamquam Dolores, de 29 maio de 1873. Disponivel em:
<<>http://iassemi2015.blogspot.com/2016/02/quamguam-doloresconguanta-magoa-carta.html>> Acessado em
10 de abril de 2022.
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Como depreende-se da carta do dito apostolo, quase cem anos depois dos
acontecimentos de 1789, a ligagdo da Ordem com os setores mais revolucionarios da Franga, e
também da Europa, ainda era uma concepcéo forte o suficiente para estar presente no discurso

do Papa.

Por outro lado, devido a sua associacdo com a filosofia das Luzes, a Ordem macgonica
levantava a bandeira de combatente do obscurantismo. Se para o lluminismo a Idade Média era
tida como Idade das Trevas e as Luzes seriam afugentadoras das herancas do Antigo Regime,
para a Magonaria 0s seus ensinamentos, de carater iniciatico, daria & Ordem a missdo de
afugentadora das sombras do espirito, cabendo a ela formar um novo homem de moral elevada.
Nesse ponto ha a convergéncia das duas luzes, uma sendo uma nova estrutura social e a outra
sendo a formacao de um novo ser humano apto para essa nova ordem, implantador, mantenedor
e merecedor dela. Essa conviccéo foi a raiz da agdo magonica, fazendo com que a sociabilidade
da Ordem abrangesse desde a esfera do misticismo (esotérica) até a esfera politica.

Portanto, inevitavel foi o conflito que se deu entre o projeto de sociedade da Maconaria
e a Igreja catolica, que por direito legal era encarregada de conservar as estruturas dos Estados.
Com o século XIX e o desenrolar de tudo o que significou a Revolugdo de 1789, houve um

agravamento do conflito entre as duas instituicGes.

1.2 — Historico de Condenacdes

Conforme a Ordem ganhava forca, ja no inicio de sua expansao, no ano de 1738, vinte
e um anos apos a fundagao da Grande Loja de Londres, o papa Clemente XII langou a bula “In
Eminenti Apostolatus Specula”, primeiro documento papal a condenar a Magonaria. Em seu

texto, vale ressaltar os seguintes paragrafos:

4. Por conseguinte, desde ha muito tempo, estas sociedades tém sido
sabiamente proscritas por numerosos principes em seus Estados, ja que
consideraram a esta classe de gente como inimigos da seguranca publica
(grifo nosso).

5. Depois de uma madura reflexdo, sobre os grandes males que se originam
habitualmente dessas associagdes, sempre prejudiciais para a tranquilidade do
Estado e a salde das almas, e que, por esta causa, ndo podem estar de acordo
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com as leis civis e candnicas, instruidos por outra parte, pela propria palavra
de Deus, que em qualidade de servidor prudente e fiel, elegido para governar
0 rebanho do Senhor, devemos estar continuamente em guarda contra as
gentes desta espécie, por medo a que, a exemplo dos ladrdes, assaltem nossas
casas, como acontece com as raposas que se langam sobre a vinha e semeiam
por todo o lado a desolacgdo, ou seja, 0 temor a que seduzam as gentes simples
e firam secretamente com suas flechas os coragfes dos simples e dos
inocentes® (grifo nosso).

Presente nesse fragmento da bula se encontra o tom que definiu toda a relagéo entre a
Igreja e as sociedades secretas. A alcunha de “inimigos da seguranca publica” ¢ expressa de
varia formas nos documentos pontificais. A participacdo de intelectuais ligados a sociedades
secretas em revoltas estaria na raiz dessa acusa¢ao. Como braco de apoio do Estado, a Igreja
cabia o papel de combater vias alternativas de organizacao social estabelecidas por correntes
filoséficas que, muitas vezes, eram populares entre os adeptos dessas sociedades secretas. Onde
cada papel social estava estabelecido, do nobre, do governante e do plebeu, qualquer critica que
lancasse as verdades estabelecidas de lado e colocasse a sociedade em vias de um processo
nunca antes tentado, ainda desconhecido, seria visto como prejudicial “para a tranquilidade do
Estado e a saude das almas”. Estado e alma, as sociedades secretas seriam nocivas em duas

esferas diferentes, a secular e a espiritual. Traz ainda o documento:

6. Finalmente, querendo deter os avangos desta previsdo, e proibir uma via
que daria lugar a deixar-se ir impunemente a muitas iniquidades, e por outras
varias razes de nds conhecidas, e que sdo igualmente justas e razoaveis;
depois de ter deliberado com nossos veneraveis irmdos os Cardeais da santa
Igreja romana, e por conselho seu, assim como por nossa propria iniciativa e
conhecimento certo, e em toda a plenitude de nossa poténcia apostélica,
resolvemos condenar e proibir, tal como condenamos e proibimos, o0s
sobreditos centros, reunides, agrupamentos, agregagdes ou conventiculos de
Liberi Muratori ou Franco-mac6es ou qualquer que seja 0 nome com que se
designem, por esta nossa presente Constituicdo, valida para a perpetuidade®?
(grifo nosso).

Nessa passagem a condenacgdo, apesar de ainda se utilizar de termos vagos como

“centros, reunides, agrupamentos, agregacoes ou conventiculos”, se encontra de forma direta:

61 CLEMENTE XII. Carta Enciclica In eminenti Apostolica Specula. Vaticano: 1738. Néo paginado; IEAS 4-5.
Disponivel em: < https://www.veritatis.com.br/in-eminenti-apostolatus-specula-clemente-xii-04-05-1738/>.
Acesso em: 04 de Margo de 2022, as 01:07hrs.

62 1bid. 6.
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“Franco-magdes” estariam, a partir de entdo, condenados pela “presente Constitui¢ao, valida
para a perpetuidade”. Embora varios tenham sido os momentos de uma relagdo de proximidade
entre macons e clérigos, ja a partir desse documento a Igreja se fechou para qualquer ponte de
didlogo entre a Ordem e a Santa Sé. Ser macom era estar condenado. Sendo ainda mais

especifico:

7. Por tudo o referido, proibimos muito expressamente e em virtude da santa
obediéncia, a todos os fiéis, sejam laicos ou clérigos, seculares ou regulares,
compreendidos aqueles que devem ser muito especialmente nomeados, de
qualquer estado grau, condicao, dignidade ou preeminéncia que desfrutem,
quaisquer que fossem, que entrem por qualquer causa e sob pretexto algum
em tais centros, reunides, agrupamentos, agregacdes ou conventiculos antes
mencionados, nem favorecer seu progresso, recebe-los ou oculta-los em sua
casa, nem tampouco associar-se aos mesmos, nem assistir, nem facilitar suas
assembleias, nem presta-lhes ajuda ou favores em publico ou em privado, nem
operar directa ou indirectamente por si mesmo ou por outra pessoa, hem
exortar, induzir nem comprometer-se com ninguém para fazer adoptar nestas
sociedades, assistir a elas nem prestar-lhes nenhuma classe de ajuda ou
fomenté-las; lhes ordenamos pelo contrario, absterem-se completamente
destas associacfes ou assembleias, sob a pena de excomunhdo, na que
incorrerdo os infractores que mencionamos pelo simples factos e sem outra
declaracdo; de cuja excomunhdo ndo poderdo ser absolvidos mais que por nés
ou por o Soberano Pontifice entdo reinante, que ndo seja em “articulo mortis™.
Queremos ademais e ordenamos que os bispos, prelados, superiores, e o clero
ordinario, assim como 0s inquisidores, procedam contra os infractores de
qualquer grau, condicao, ordem, dignidade ou preeminéncia; trabalhem para
redimi-los e castiga-los com as penas que merecam a titulo de pessoas
veementemente suspeitas de heresia (grifo nosso).

8. A este efeito, damos a todos e a cada um deles o poder para persegui-los e
castiga-los segundo os caminhos do direito, recorrendo, se assim for
necessario, ao Braco secular® (grifo nosso).

Ficava expressamente proibido aos catolicos, “seculares ou regulares”, de manter
qualquer relacdo com afiliados de sociedades secretas, uma proibicdo que estendia tanto a esfera
pablica quanto privada. Além do mais, o clero ficava responsabilizado por “persegui-los e

castiga-los”.

A bula “In Eminenti Apostolatus Specula” do papa Clemente XII, merece o devido
destaque ndo soO por ter sido o primeiro documento pontificio a condenar a Magonaria e as
sociedades secretas em geral, mas porque todas as condenagfes posteriores a ela foram

reafirmacfes do seu texto, algumas com referéncia direta. O que ficou estabelecido em seu

8 CLEMENTE XII, op. cit. 1738. 7-8.
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conteldo serviu de norte para as condenacdes posteriores que também se propunham a condenar

0s novos males existentes no momento em que foram escritas.

Vérias foram as condenacOes, entre bulas, cartas, alocugdes e enciclicas, que
condenaram as sociedades secretas. Abaixo, para melhor visualizacdo, tem-se a tabela contendo
0s principais documentos que reafirmaram a condenacéo iniciada com o papa Clemente XII em
1738 até o ano de 1902:

Tabela 1 - Documentos pontificiais que condenaram a Maconaria entre os anos de 1738 e 1902

Documentos pontificais que condenaram a Maconaria entre os anos de 1738 e 19025

Pontifice Nome do documento Data da Paragrafos
publicacdo chave®
Clemente XII Bula In Eminenti Apostolatus Specula 28/04/1738 8§20 6°
Bento XIV Bula Providas Romanorum 18/03/1751 810, 2°
Pio VII Bula Ecclesiam a Jesu 13/09/1821 810,20, 30, 4°, 7°
Ledo XII Bula Quo Graviora 13/03/1825 8§10, 20, 4° 5° 6°,

7°,8°,10°, 11°, 14°,
15°, 16°, 18°, 19°

Pio VIII Enciclica Traditi Humilitati 24/05/1829 §9°, 10°

Pio VIII Bula Litteris Altero 25/03/1830 -6

Greg6rio XVI Enciclica Mirari Vos 15/08/1832 86°

Pio IX Enciclica Qui Pluribus 09/11/1846 814°, 19°

Pio IX Alocucdo Quibus, Quantisque 20/04/1849 835°

Pio IX Enciclica Quanta Cura 08/12/1864 Syllabus — Secéo
1. 8IV®.

Pio IX Alocucdo Multiplices Inter 25/09/1865 81°a0 8°

Pio IX Bula Apostolicae Sedis 12/10/1869 -68

Pio IX Carta Quamguam Dolores 29/05/1873 §1°a0 8°

Pio IX Enciclica Etsi Multa 21/11/1873 §210°, 220

Pio IX Carta Exortae in Ista 29/04/1876 810, 2°

Ledo XIII Enciclica Etsi Nos 15/02/1882 8§20, 3°

Ledo XIlII Enciclica Humanum Genus 20/04/1884 820, 6°, 7°, 8°, 9°,

10°, 11°, 13°, 15°,
16°, 17°, 19°, 20°,
21°, 230, 24°, 27°,

6  Todos os documento pontificiais foram consultados, principalmente, no endereco eletronico
<<https://www.vatican.va/content/vatican/ithtml > >, Assim também o0 endereco eletrfnico
<<https://maconsprogressistas.com/2020/04/26/lista-das-20-bulas-papais-contra-a-maconaria/>>  serviu  de
consulta para enumeracao das bulas que condenaram a Magonaria.

 Termos chave contidos nos paragrafos selecionados: “magom, seita, sociedade secreta”. Na auséncia de
palavras-chave a descricdo dos chamados inimigos da Igreja também serviu de critério.

% Devido a auséncia de disponibilidade desse documento para consulta, as passagens especificas ndo puderam ser
sinalizadas.

67 Junto a esta foi publicado o polémico Syllabus, onde o pontifice listou os varios elementos da modernidade
condenados pela Igreja, fazendo referéncias as condenagdes anteriores.

8 Devido a auséncia de disponibilidade desse documento para consulta, as passagens especificas ndo puderam ser
sinalizadas.
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28°, 29°, 30°, 31°,
3490, 37°
Ledo XIII Enciclica Officio Sanctissimo 22/12/1887 §12°
Ledo XllI Enciclica Dall’Alto Dell’ Apostolico 15/10/1890 8§20, 40 50 60, 11°
Seggio

Ledo XIlII Enciclica Inimica Vis 08/12/1892 §1°, 3°, 6°, 7°, 8°
Ledo XIlII Enciclica Custodi di Quella Fede 08/12/1892 82° a0 19°
Ledo XIII Carta Praeclara Gratulationis Publicae 20/06/1894 §11°
Ledo XIlII Annum Ingressi 18/03/1902 -69

Apesar de algumas outras cartas e documentos atribuidos aos papas terem também sua
importancia no quesito de embate com a Maconaria, a tabela anteriormente exposta contém as
principais condenacdes, ao longo de um recorte de 164 anos e 8 pontificados. Curioso notar
como, a partir de Pio 1X, as condenacbes aumentaram ao ponto do dito Papa, sozinho, ter
emitido um numero de condenacBes superior ao de todos os seus predecessores somados.
Alguns desses documentos (Quamguam Dolores e Exortae in Ista) foram enderecados
diretamente para os bispos brasileiros, D. Vital e D. Macedo, de Olinda e do Gréo Par4, durante
a Questdo Religiosa. O nimero de bulas que condenaram a Magconaria chama ainda mais
atencdo quando somadas as que produziu o papa Ledo XIII. Juntos, partindo somente das bulas
gue constam na tabela, os dois somam 16 condenacbes, 9 a mais do que 0S Sseus seis

predecessores.

Além do alcance que os acontecimentos da Revolucdo Francesa tiveram no século XIX,
outro fator que pode explicar o aumento de condenacgdes, por parte dos papas contra as
sociedades secretas, € 0 surgimento da Carbonaria, uma sociedade secreta mais radical que teria
iniciado suas atividades em 1810; na época muito atuante na regido que hoje corresponde a
Italia, com ramificacGes nos reinos de Portugal e Espanha. Na bula Ecclesiam a Jesu, de 1821,

0 papa Pio VII denunciou as atividades dessa sociedade:

3. A esta altura é necessario recordar uma sociedade recém-nascida que se
espalhou amplamente na Italia e em outras regifes: embora esteja dividida em
numerosas seitas e embora assuma as vezes nomes diferentes e distintos,
devido a sua variedade, porém, é apenas um de fato na comunhéo de doutrinas
e crimes e no pacto que foi estabelecido; geralmente é chamado
de Carbonari. Simulam um respeito singular e um certo zelo extraordinario
pela Religido Catolica e pela pessoa e ensinamento de Jesus Cristo nosso
Salvador, a quem as vezes se atrevem sacrilegamente a chamar Reitor e grande
Mestre de sua sociedade. Mas esses discursos, que parecem amolecidos com
6leo, ndo passam de dardos disparados com mais confianga por homens

69 Sem acesso ao documento.
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astutos, para ferir 0s menos cautelosos; esses homens aparecem em pele de
cordeiro, mas no fundo séo lobos vorazes™.

A preocupacéo do pontifice na multiplicidade dessa sociedade secreta estava ndo s6 em
seu numero, mas também em como o0s integrantes dessa organizacdo se mesclavam as doutrinas
da Igreja, buscando alinhar seu discurso com elementos do catolicismo. Isso facilitaria uma
aproximagao com 0s “menos cautelosos”, o que serviria para minar a autoridade da Igreja na
sociedade. Nesse ponto conspiratorio, tanto a Carbonaria quanto a Magonaria se misturavam
para a Igreja, como sendo uma s6, com seus membros formando um grande bloco homogéneo

e ameacador. Frente a ameaca, Pio VI reafirmou o que foi dito pelos seus predecessores:

7. (...). Também nos comovemos o exemplo de Clemente Xl e Bento X1V de
feliz memoria, Nossos Predecessores: o primeiro, em 28 de abril de 1738, com
a Constituicdo "In eminenti", e o segundo, em 18 de maio de 1751, com a
Constituicdo "Providas” Eles condenaram e proibiram as sociedades dos
macons, isto é, dos francos magons , ou chamados por qualquer outro nome,
conforme a variedade de regides e linguas; deve-se supor que essa sociedade
dos carbonarios seja talvez uma ramificacdo, ou certamente uma imitacao
dessas sociedades™ (grifo do autor).

Para o pontifice, a diferenca entre as sociedades secretas dos franco macons e dos
carbonarios estava ligada a regionalidade e idioma. Para fins praticos, era possivel supor que a
“sociedade dos carbonarios seja talvez uma ramifica¢do, ou certamente uma imitacdo dessas
sociedades” dos magons. Fato é que em sua bula, e em outras de seus sucessores, muitas vezes
ndo ha distin¢do entre a Maconaria, a Carbonaria ou qualquer outra. Todas sdo aglutinadas em

termos generalizantes como “sociedades secretas” ou “seitas”. Continua ainda o pontifice:

E embora com dois decretos promulgados pela nossa Secretaria de Estado ja
tenhamos proscrito severamente esta sociedade, contudo, seguindo o0s
mencionados Nossos Predecessores, pretendemos decretar, de forma ainda
mais solene, penas graves contra esta sociedade, sobretudo porque
os Carbonarios alegam erroneamente ndo estar incluidos nas duas

 PIO VII. Bula Ecclesiam a Jesu. Vaticano: 1821. Ndo paginado; EJ. Disponivel em: <
https://www.vatican.va/content/pius-vii/it/documents/bolla-ecclesiam-a-jesu-13-settembre-1821.html>.  Acesso
em: 11 de Margo de 2022, as 10:23hrs.

L P10 VII, op. cit. 1821, ndo paginado.
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Constituicbes de Clemente XII e Bento X1V nem estar sujeitos as sentencas e
sancdes nelas previstas™’2.

Entende-se desse ultimo fragmento a necessidade da reafirmag@o. Mesmo com “dois
decretos promulgados” que ja havia “proscrito severamente esta sociedade”, existia a
necessidade de “decretar, de forma ainda mais solene, penas graves contra esta sociedade”,
principalmente, “porque os Carbondrios alegam erroneamente ndo estar incluidos nas duas
Constituigdes de Clemente XII e Bento XIV nem estar sujeitos as sentengas e sangdes nelas
previstas”. Isso justifica a preocupagdo de Pio VII e dos pontifices que o sucederam. Conforme
as demandas politicas e sociais se intensificavam ao longo do século XIX e outras sociedades
secretas, derivadas das mais antigas, surgiam, entende-se o notdvel aumento na promulgacgao
de bulas condenatdrias das mesmas. Era uma acdo que buscava deixar fixada a condenacéo.
N&o se tratava mais de algo tdo especifico como a Maconaria ou a Carbonaria, mas das

sociedades secretas como um todo, as que existiam e as que passassem a existir.

Mesmo que algumas das ditas sociedades secretas ndo fossem de fato operadas pela
Maconaria, € bem conhecida a propensdo da Ordem em se ramificar em diversas outras
sociedades de segredo. No Brasil, por exemplo, alguns clubes, academias e agremiacGes
ficaram bem conhecidos: O Clube da Resisténcia, O Clube da Maioridade, O Apostolado, O
Clube Republicano e Os Caifazes sdo alguns dos exemplos de sociedades secretas que
mantinham lacos com magcons e que possuiam objetivos bem especificos”®. No entanto, o que
todas possuiam em comum era o elemento do secreto (ou do discreto, dependendo do ambiente

de atuacdo), que constituia um dos alvos principais das condenac6es dos papas.

4. Ainda que faltassem outros argumentos, 0s seguintes convencem
suficientemente que ndo se deve dar crédito as suas palavras, a saber: o
juramento muito severo pelo qual, imitando em grande parte 0s antigos
priscilianos’, prometem nunca, em nenhuma circunstancia, revelar, aos que

2 1hid.
8 SILVA, Samuel Vieira da; MARQUES, Adilio Jorge. Magonaria — Origens e relacGes secretas no Brasil e
no mundo. Rio de Janeiro. Editor Ricardo Uchba (Sabedoria Arcana), 2018, p. 63-111. Para maiores detalhes
sobre essas sociedades, o trabalho conjunto de Samuel Vieira e Adilio Jorge Marques, especificamente o capitulo
terceiro, “Os magons e o surgimento de algumas sociedades secretas do século XIX no Brasil”, traz um breve
relato das mesmas.
"* Denominago referente aos adeptos do priscilianismo, doutrina herética desenvolvida por Prisciliano, bispo de
Avila em 380. Em sintese, na doutrina prisciliana opunha-se a pecaminosidade da matéria (criada pelo deménio)
e a pureza da alma (emanada de Deus), contestava 0 dogma da Santissima Trindade. O priscilianismo também foi
uma doutrina que fundia gnosticismo, ensinamentos de tradicGes de mistérios e elementos pagdos celtas que
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ndo estdo inscritos na sociedade, nada que diga respeito a mesma sociedade,
nem comunicar aos que estdo nos graus inferiores nada que diga respeito aos
graus superiores; além disso, as reunides secretas e ilegais que eles convocam
seguindo o costume de muitos hereges e a cooptacdo de homens de todas as
religides e todas as seitas em sua sociedade’™.

O segredo presente nessas sociedades daria margem para a desconfianca e a convicgao
de que as mesmas estavam sempre conspirando contra o trono, contra a Igreja, contra a
sociedade. Ainda, tamanho era o seu sigilo, e por isso mesmo téo indigno de confianca, que
mesmo aos pertencentes das ditas sociedades que estavam “nos graus inferiores” ndo era

permitido ser comunicado nada que dissesse “respeito aos graus superiores”.

O elemento do secreto, caracteristico em ordens iniciaticas que se dividem em graus, se
encontra de forma muito forte na Maconaria. De acordo com a prépria lenda que liga a Ordem
a Hiram, construtor do templo de Salomé&o, o que teria motivado o compl6 do qual o mesmo foi
vitima, teria sido a inveja de seus discipulos, profanadores do segredo, que, querendo obter a
sabedoria do mestre, tentaram arrancar-lhe as palavras de passe e os segredos do seu oficio.
Logo, o elemento do secreto era um dos pactos mais sagrados da Maconaria, e as consequéncias
de sua violacao estdo expressas em seu mito de origem. Além do mais, do ponto de vista pratico,
o segredo era fundamental para a propria existéncia e protecao da Ordem, dependendo dele o

alcance dos seus objetivos politicos.

Sucessivamente, outros pontifices demonstraram a desconfianca com o segredo presente

nessas ordens. Em 1865, foi a vez de Pio IX:

5. Mas quem ndo consegue entender facilmente como essa apreciacéo se afasta
da verdade? O que significa, de fato, esse encontro de homens, de qualquer
religido e de qualquer fé? O que significam essas reunides clandestinas, qual
é 0 juramento muito severo feito pelos iniciados nesta seita, de nunca
manifestar nada que possa pertencer a ela? Finalmente, qual é o objetivo da
atrocidade sem precedentes das punic¢des, a que sdo obrigados a se submeter,
se por acaso ndo prestarem juramento? Certamente essa sociedade deve ser
impia e nefasta, que tem horror excessivo ao dia e a luz: pois, como escreveu
0 apéstolo, " aquele que trabalha mal tem ddio da luz". Deve-se dizer qudo
diferentes destas sdo as sociedades piedosas dos fiéis, que florescem na Igreja

dominavam o norte da Peninsula Ibérica no periodo (<https://www.infopedia.pt/apoio/artigos/$priscilianismo>,
consultado em 10/09/2022, s 23:21hrs). Para um debate historiogréfico mais aprofundado sobre o priscilianismo,
ver: CONDE, Francisco Javier Fernandéz. Prisciliano y el priscilianismo. Historiografia y realidad. Clio &
Crimen, Universidad de Oviedo — Espanha, n° I, pp. 43-85, 2004.

S P10 VII, op. cit. 1821, ndo paginado.
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Catdlica! Nestes ndo h& nada oculto ou oculto; as leis pelas quais sdo
governados sdo manifestas a todos; as obras de caridade que se exercem
segundo a doutrina do Evangelho sdo manifestas. No entanto, essas
associagOes catdlicas tdo saudaveis, tdo oportunas para excitar a piedade e
confortar os pobres, ndo sem dor, vemos em alguns lugares opostas, e em
outros até suprimidas; enquanto, pelo contrario, a seita magdnica sombria é
favorecida ou pelo menos tolerada, tanto inimigo da Igreja de Deus, tdo
perigoso para a seguranca dos Reinos. E é para N0s, Veneraveis Irmaos, uma
coisa grave e dolorosa de suportar ver que ao reprovar esta seita, segundo as
Constituicbes de Nossos Predecessores, alguns sdo negligenciados e quase
sonolentos, enquanto em uma obra de tal importancia a razdo do ministério e
do oficio que Ihes é confiado exige que sejam extremamente vigilantes’ (grifo
do autor).

Partindo de uma série de questionamentos, Pio IX argumenta que “essa sociedade deve
ser impia e nefasta”. Fazendo analogias entre luzes ¢ sombras, o pontifice compara ainda a agdo
dessas sociedades secretas com as sociedades catolicas que agiriam com total transparéncia.
Ainda, chama atencdo para o fato de que as ditas seitas secretas sdo muitas vezes mais toleradas
em comparacdo com as sociedades catdlicas que sofrem ataques por todos os lados. Isto se
mostra interessante quando, no caso do Brasil, por exemplo, vé-se a disseminacdo da Magonaria
entre autoridades politicas, o que favoreceu a Ordem durante os impasses da Questdo. Mesmo
excomungados muitos macgons professassem a fé catdlica, integrando as irmandades religiosas.
A decretada prisdo de dois bispos catdlicos (D. Macedo e D. Vital) exemplifica bem para qual
lado pendia a vantagem no ambito legislativo e politico. Os lacos de segredo que unem 0s
membros da Macgonaria, nesse ambito, parecem ter pesado mais do que as ameagas e as

condenacdes catolicas.

Em outro documento, Pio 1X voltou a abordar o assunto:

6. Todavia, considerando Nds que estas malvadas seitas ndo revelam seus
mistérios sendo aqueles que, por sua impiedade, se mostram aptos e capazes
de recebé-los, exigindo, em consequéncia, de seus adeptos, severissimo
juramento, pelo qual eles prometam nunca e em caso algum descobrir, aos
ndo-filiados a sociedade, coisa alguma concernente a ela, e assim também
comunicar aos que estdo nos graus inferiores aquilo que pertence aos graus
superiores; acobertando-se a cada passo com a capa da beneficéncia e auxilio
matuo, e podendo assim facilmente iludir os incautos e inespertos com
aparéncia de fingida honestidade; pensamos que se deve achar um modo de

® PIO IX. Alocucdo Multiplices Inter. Vaticano: 1865. N&o paginado; MI. Disponivel em: <
https://www.vatican.va/content/pius-ix/it/documents/allocutio-multiplices-inter-25-septembris-1865.html>.
Acesso em: 22 de Margo 2022, as 13:01hrs.
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usar misericérdia com esses filhos prodigos, cuja ruina deplorais, Veneravel
Irmédo, a fim de que, atraidos por essa brandura, deixem 0s seus pPéssimos
caminhos e volvam ao grémio da Santa Madre Igreja, da qual vivem
separados’’.

A principal diferenca nesse fragmento seria a politica adotada pela Igreja de “usar
misericordia com esses filhos prodigos”. Nao era suficiente condenar. Uma vez que tais
sociedades secretas eram ardilosas e enganavam 0s incautos, era preciso se mostrar aberta,
agindo para que a luz da “Santa Madre Igreja” iluminasse seus caminhos de volta da sombra
em que se encontravam. E sobre a concessdo do perdao a esses “filhos prodigos”, diz ainda no

mesmo documento:

7. Portanto, lembrando-nos que nos fazemos as vezes daquele que ndo veio
chamar os justos sendo os pecadores, julgamos dever seguir 0s passos de nosso
ja citado Predecessor Ledo XIlI, e por isso suspendemos, por espago de um
ano, depois que forem conhecidas estas Nossas Letras, a reservacdo das
censuras em que incorreram os que deram o seu nome a estas seitas, podendo
ser absolvidos por qualquer confessor, aprovado pelo Ordinario do lugar em
gue se acham. Mas se este remédio de cleméncia ndo servir para afastar os
culpados de seu nefando propésito e retrai-los de seu gravissimo crime, é
nossa vontade que, passado o referido prazo de um ano, imediatamente reviva
a reservacao das censuras que por Nossa Autoridade Apostélica de novo
confirmamos; e formalmente declaramos que nenhum, absolutamente, dos
adeptos dessas sociedades fique imune dessas penas espirituais, sob qualquer
pretexto, quer de sua boa fé, quer da extrinseca aparéncia de probidade que as
referidas seitas soem ostentar. Por conseguinte, ficam todos no mesmo perigo
de eterna condenacéo enquanto a elas aderirem (grifo do autor).

Fica evidente na fala do pontifice que a Igreja deveria fazer as vezes de Jesus Cristo na
Terra, perdoando seus carrascos, seus perseguidores e aqueles que se afastaram do seu caminho.
O prazo de um ano para que os adeptos das ditas seitas se arrependessem, podendo, inclusive,
serem “‘absolvidos por qualquer confessor, aprovado pelo Ordinario do lugar em que se acham”,
fazia parte da acdo catdlica de desencorajar os fiéis a quem as sociedades secretas diziam que
ndo haveria problema ser também catolico, acusando o clero de ser o lado intolerante. Porém,

“ninguém pode servir a dois senhores. Porque, ou odiard a um e amaré o outro, ou sera fiel a

” PIO IX. Carta Quamquam Dolores. Vaticano: 1873. Nd&o paginado; QD. Disponivel em: <
http://iassemi2015.blogspot.com/2016/02/quamquam-doloresconquanta-magoa-carta.html>. Acesso em: 25 de
Margo 2022, as 21:00hrs.

78 PO IX, op. cit. 1873, ndo paginado.
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um e desprezara o outro. Vocés ndo podem servir a Deus e as riquezas” (Mateus, cap. 6, 24)7°.
Tal era a maxima da Igreja para aqueles que tentavam conciliar as atividades em sociedades

secretas e 0 pertencimento ao catolicismo.

No Brasil, o discurso catélico atacando o segredo das sociedades secretas também foi
pauta abordada por D. Vital, bispo de Olinda. Em carta de 1873, escreveu o bispo:

Ainda mais. H& segredos que até os proprios magons de graos inferiores
ignordo. Se assim ndo fosse, qual a razdo porque manda o Mui Sabio em sua
linguagem symbolica que os aprendizes cubrdo o templo e se retirem para a
sala dos passos perdidos quando os Mui Excellentes e Perfeitos Irmé&os
Cavalleiros Rosa Cruz teem de se reunir em capitulo para discutir e resolver
certos negdcios transcendentes? Para que tal exclusdo? Pois ndo sdo todos
filhos da viiva? N&o sdo todos irmdos e membros de uma sociedade sem
mysterios, tendo por principios fundamentaes, segundo apregodo, a liberdade,
fraternidade e igualdade?® (grifo do autor).

Inviabilizar a entrada de fiéis catdlicos na Maconaria, através da implantacdo da dita
desconfiangca com a qual a Ordem tratava seus adeptos, é algo que fica evidente no fragmento.
O ataque feito pelo bispo ao segredo presente na Magonaria, pega exatamente em seus pilares
de Liberdade, Igualdade e Fraternidade. Numa Ordem que era suspeita de conspiracdes
politicas dos mais variados tipos, o elemento da desconfianca em relacdo aos membros de graus

inferiores pareceria comprovar as acusagoes.

Em ano posterior, em sua instrucdo pastoral de 1875, o bispo traz uma referéncia do

trabalho de Louis Blanc, “Histoire de la Révolut francaise”, de 1848, no qual consta:

Uma associacdo composta de homens de todos os paizes, de todas as religides,
de todas as classes, ligados entre si por convengfes symbolicas, empenhados
pela fé do juramento em guardar de um modo inviolavel o segredo da sua
existéncia interior, sujeitos a provas ligubres, ocupando-se em ceremonias
fantasticas, porém praticando alias a beneficéncia e tendo-se por iguaes, ainda
que estivessem divididos em trés classes: aprendizes, companheiros e mestres,
é nisto que consiste a Magonaria, mystica instituicdo que uns ligam &s antigas

™ A BIBLIA. A escolha fundamental. Tradug&o: Ivo Storniolo, Euclides Martins Balancin. S&o Paulo: Paulus,
2005, p. 1040. Novo Testamento.

8 VITAL, D. Carta pastoral do bispo de Olinda premunindo os seus diocesanos contra as ciladas e
magquinacdes da Maconaria. Recife, 1873, p. 20.
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iniciacbes do Egypto e que outros fazem descender de uma confraria de
architectos formada ja no terceiro século®. (grifo do autor)

D. Vital se utiliza dessa passagem para fundamentar a l6gica j& expressa nos
documentos pontificiais anteriores a sua instrucdo pastoral. O elemento conspiratorio magonico
era legitimado pelo seu segredo. Nada poderia, conforme esses escritos, advir de proveitoso de

uma Ordem que mantinha oculta da sociedade as suas atividades.

(...) A sombra, o mysterio, um juramento terrivel que se pronunciava, um
segredo que se ensinava em premio de muitas provas sinistras animosamento
sofridas, um segredo que se guardava com a pena de ser votado & execragao e
a morte, signaes particulares pelos quaes os irmaos se reconheciam nas duas
extremidades da terra, ceremonias que se referiam a uma historia de homicidio
e pareciam encobrir idéas de vinganca, que cousa mais propria para formar
conspiradores? E por que razdo ndo haveria tal associacao, nas vésperas da
crise exigida pela sociedade em fermentagdo, ministrado armas & astucia
calculada dos sectarios, ao génio da prudente liberdade?...82 (grifo do autor).

Mais uma vez tem-se a ligacdo das conspira¢es como sendo atribuicdo da Macgonaria.
Fato € que a descricdo utilizada para ser citada pelo bispo foi criteriosa. A relacao estabelecida
com assuntos ligubres como a “morte”, a “vinganga”, “conspiradores”, ao “mysterio”, sao
muito bem utilizados por D. Vital para incentivar o afastamento de catdlicos que se
aproximavam dessa Ordem. Além do mais, liga-la & movimentos conspiratorios serviria ao
propdsito de despertar a consciéncia do Estado, precavendo-o de ter sua organizacdo ameacada.
Tal atribuicdo da Maconaria como sendo a grande originaria das revolucgdes, como ja dito,
encontrava, por parte daqueles que eram atacantes da Ordem, certo fundamento na medida em
gue muitos revolucionarios eram ligados a ela. Mas, querer colocar todo 0 movimento na conta
da Maconaria, de fato seria uma visdo simplista dos acontecimentos que envolviam fatores
como: a fome, a tirania do poder vigente ou mesmo as guerras expansionistas que

sobrecarregavam a carga tributaria, o que gerava grande revolta das populagdes.

O que se sabe é que o elemento do secreto dessas sociedades tinha como objetivo
estabelecer uma rede de confianga mutua entre seus membros. Toda a hierarquizagao e os rituais

possuiam simbolismos que exigiam certo grau de entendimento, dentro da Ordem, para sua

81 BLANC, Louis. Histoire de la revolut france. Apud. D. VITAL, 1875, p. 116.
8 |dem, op cit. p. 118.
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compreensdo. Estando a capacidade de entendimento desses simbolismos ligadas ao proprio
grau de elevacdo do iniciado, com sua obtencdo por membros de graus inferiores sendo
restringida, algo que se evidencia no mito de Hiram, assassinado por aqueles que cobicavam 0s
segredos do mestre em construcdo do templo de Salomé&o. Por tanto, sendo indispensavel a
qualquer sociedade secreta (ou discreta), o elemento do secreto permeia sua existéncia em

varias instancias: nas ac¢des politicas, na hierarquizagdo dos membros e nos rituais.

No entanto, h& outro aspecto que advém de toda essa estrutura de segredo gue visa a

confiabilidade entre seus integrantes. Conforme Alexandre Barata:

(...) é justamente este o ponto fragil das sociedades secretas: 0s segredos nao
se guardam por muito tempo, o que torna temporaria esta funcao protetora.
Para aumentar este aspecto fragil, as sociedades secretas desenvolveram
varios mecanismos, com a finalidade de favorecer psicologicamente a
discricdo de seus elementos: o juramento, a ameaca de castigo e a proibigéo
de escrever os segredos. Fora estes meios, existe a vigéncia de uma rigida
hierarquia, que deve manter a estrutura de poder necessaria para assegurar tal
funcdo protetora. Percebe-se entdo que o secreto possui duas dimensdes
bastante definidas: se, por um lado, ele tem um carater de protecé&o do exterior,
por outro, ele se transforma num excelente alicerce de unido entre 0s membros
deste tipo de sociedade®,

De forma ambigua, o elemento do secreto, além de proteger os integrantes destas
sociedades de agentes externos (sejam apdéstolos ou autoridades do Estado), também tinham
outra funcdo: a de proteger seus membros de si mesmos ou, pelo menos, de possiveis violadores

do segredo.

Outro fator preocupante para o clero era o fato dessas sociedades serem “compostas de
homens de todos os paizes, de todas as religides, de todas as classes”. Essa preocupacgdo ja
estava presente na época de Pio VI, que acusava essas sociedades de “cooptagdo de homens de
todas as religides e todas as seitas em sua sociedade”®*. Também no Brasil, D. Vital disse em

sua carta de 1873 que “a magonaria brasileira ¢ uma ramifica¢do da grande arvore que estende-

8 BARATA, op. cit. 1999, p. 46-47.

8 PIO VII. Bula Ecclesiam a Jesu. Vaticano: 1821. N&do paginado; EJ. Disponivel em: <
https://www.vatican.va/content/pius-vii/it/documents/bolla-ecclesiam-a-jesu-13-settembre-1821.html>.  Acesso
em: 11 de Margo de 2022, as 10:23hrs.
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se pelas cinco partes do mundo, e a cuja maléfica sombra acolhe-se o protestante, o judeu, o

mahometano, o turco, o budhista, o fetichista, o deista e até o atheo”®.

Assim, as sociedades secretas seriam pontos de conspiracdo e reunido de hereges, com
seu espaco servindo para socializacdo para os catdlicos excomungados e denominacGes

religiosas com um historico de conflitos com a Igreja.

A associacao entre membros de diferentes credos, no caso especifico da Magonaria,
encontra seu respaldo na Constitui¢cdo de Anderson, ou Constitui¢do dos Franco magons:

| - CONCERNENTE A DEUS E A RELIGIAO

Um magom ¢é obrigado, por dever de oficio, a obedecer a Lei Moral; e se ele
compreende corretamente a Arte, nunca serd um estlpido ateu nem um
libertino irreligioso. Muito embora em tempos antigos os Magons fossem
obrigados em cada Pais a adotar a religido daquele Pais ou nacéo, qualquer
que ela fosse, hoje pensa-se mais acertado somente obriga-los a adotar aquela
religido com a qual todos os homens concordam, guardando suas opinides
particulares para si proprios, isto é, serem homens bons e leais, ou homens de
honra e honestidade, qualquer que seja a denominagdo ou convic¢do que 0s
possam distinguir; por isso a Magonaria se torna um centro da unido e um
meio de conciliar uma verdadeira amizade entre pessoas que de outra forma
permaneceriam em perpétua distancia®®.

Em sua propria constituicdo, a Maconaria tende para uma postura de cooperacao entre
0s seus adeptos. Isso diz respeito ao fato dela mesma ndo ser classificada, entre 0s seus
iniciados, como uma organizacdo religiosa, mas sim como uma sociedade para o

aperfeicoamento da humanidade. Ainda:

VI - DA CONDUTA
2. Conduta depois que a Loja terminou e antes que 0s Irmd&os saiam

(...). Portanto, quaisquer pendéncias ou querelas acerca de religido, cidadania
ou politica ndo devem ser conduzidas para dentro das portas das Lojas; porque
sendo apenas, como Macons, de religido Catoélica, acima mencionada, também

& VITAL, D. Op. cit. 1873, p. 20-21.

8 ANDERSON, J. Constituicdo de Anderson, ou Constituicdo dos Franco-Magons. Londres. 1723. Disponivel

em: https://novoscaminhos.org.br/Loja/1328/Conteudo/CONSTITUICAO DE_ANDERSON_DE 1723 -
EM_PORTUGUES.pdf Acessado em: 03/03/2022, as 14:00hrs.
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somos de todas as nagoes, linguas, familias e idiomas, e somos contra qualquer
politica que ndo contribua para o bem-estar da loja, nem nunca contribuird®.

Fica evidente, nos fragmentos, que o aspecto religioso da Ordem se dava em uma esfera
mais pessoal de seus membros. Embora autointitulados catolicos, também eram de “todas as
nacdes, linguas, familias e idiomas”. Logo, estar associado a Ordem ndo significa professar

uma religido magonica.

Sobre essa relacdo entre a Maconaria e a religido, cabe a reflex&o a partir do exposto

por Walter de Lima®®:

A Magonaria pretende tornar mais eficiente a relagdo de cada um com si
mesmo. Vale dizer, as rela¢es de cada um com o eu interior. O magom pode
ou ndo se utilizar de principios religiosos. Isto é, o aprimoramento do eu
interior, a construcdo (masonry) de um templo interior, pode ser auxiliado ou
ndo por uma religido, por iniciativa do proprio magom.

Pelas defini¢Bes feitas, conclui-se que a Magonaria ndo é uma religido. Nao
propde salvacdo de ninguém. Nao propde a religacdo com Deus (ou deuses).
PropGe apenas um aprimoramento das virtudes interiores de cada um. Um
aprimoramento moral. Esse é o lapidar da pedra bruta. O fato de a Magonaria
ndo ser uma religido ndo impede que cada magom preste culto e professe a
religido de sua propria escolha®.

Valendo-se do discurso de ser uma escola iniciatica para o aprimoramento da
humanidade, a Magonaria estendia (e estende) sua missdo sobre grupos dos mais variados,
politica e religiosamente. Nesse sentido, 0s espagos das Lojas magonicas aglomeravam ndo so6
os declaradamente catolicos, mas até mesmo protestantes, ou liberais juntamente com
conservadores. Individuos de diferentes areas, advogados, militares, civis e, em alguns casos,
também clérigos. Todos unidos em prol dos interesses da Ordem, onde as diferengas ndo eram

incentivadas, mas encaradas como a prova da necessidade de uma sociedade que visasse 0 bem

87 Idem.
8 De formagdo, pertencente a area de Engenharia e Medicina. Como docente, é professor titular aposentado da
Universidade Federal de Santa Catarina e professor associado aposentado da Universidade do Estado de Santa
Catarina. Como magom, é membro da ARLS Cavaleiro da Luz n° 3657 (Rito de York); Membro da ARBCLS
Ordem e Trabalho n°® 0787 (Rito Moderno), ambas do Grande Oriente do Brasil — Santa Catarina; Membro
correspondente da Quatuor Coronati Research Lodge, n® 2076, Londres (Grande Loja Unida da Inglaterra); Pass
Preceptor da Ordem do Templo (Rito de York); Grau 9 (Rito Moderno); Grau 33 (Rito Escocés Antigo e Aceito);
Grau 33 (Rito Brasileiro) (LIMA, 2012).
8 LIMA, Walter Celso de. Ensaios sobre filosofia e cultura magonica. Sdo Paulo, Madras, 2012, p. 72.
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comum, permitindo a coexisténcia. Em suma, o espaco das Lojas era uma experimentacdo dessa
forma de convivio que se pretendia aplicar na sociedade externa. Isso se comprova pelas pautas
abordadas pela Ordem, geralmente divulgadas em seus periddicos: a separacao da Igreja e do
Estado, o republicanismo, o ensino laico e a liberdade religiosa e a tolerancia. Pautas que
estavam na base da acdo magonica onde quer que a Ordem atuasse. Dessa forma, o histérico de
conflitos existentes entre a Igreja e a Macgonaria, estava relacionado a Ordem apresentar a
possibilidade de uma organizacgéo social em moldes ndo religiosos, alternativa ao catolicismo
de Estado, com impactos diretos na esfera politica e com justificativa progressista. Logo, a
abrangéncia de grupos os mais variados, estava no cerne do projeto da Ordem, sendo, inclusive,
o fator que contribuiu para que o embate durante a Questdo se desdobrasse para além do campo

religioso.

1.3 — A sociabilidade magbnica e a consciéncia coletiva

Vejam como é bom, como é agradavel os irmaos viverem unidos. E como 6leo
fino sobre a cabega, descendo pela barba, a barba de Aaréo; descendo sobre a
gola de suas vestes. E como o orvalho do Hermom, descendo sobre os montes
de Sido porque ai Javé manda a béncdo e a vida para sempre (Salmos cap. 133,
1-3)%,

Acima estd o Salmos 133, famosa passagem da Biblia cujo primeiro versiculo costuma
ser lido na abertura das reunides maconicas de diversas vertentes e ritos. Atribuido ao rei Davi,
conta-se que 0 mesmo dava muita importancia aos diversos povos que se dirigiam a Jerusalém
para realizar suas oracdes. E que a todos recebia em igualdade na cidade, ndo importando quem
fosse ou o lugar de onde viesse®. A passagem do Salmo 133 transmite um programa de

convivéncia pacifica entre 0s membros, servindo de sintese para a sociabilidade da Ordem.

Ao longo dos estudos sobre a Maconaria brasileira da década de 1990 até a atualidade,
é comum se deparar com a utilizacdo do conceito de sociabilidade ao se abordar a atuacao da
Ordem em diferentes locais e periodos. Inicialmente pertencente ao campo da Sociologia,

especificamente nos estudos de George Simmel, Max Weber e Georges Gurvitch, o termo

% A BIBLIA. Deus age através da unido do povo. Tradugdo: Ivo Storniolo, Euclides Martins Balancin. S&o
Paulo: Paulus, 2005, p. 678. Velho Testamento.
%L LIMA, Walter Celso de. Ensaios sobre filosofia e cultura magoénica. Sdo Paulo, Madras, 2012, p.65-70.
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sociabilidade passou a marcar presenca na historiografia a partir do trabalho de Maurice
Agulhon, no final dos anos 1960, se perpetuando a partir da década seguinte, quando utilizado
em trabalhos de historiadores da Europa Ocidental. Posteriormente, nas décadas de 1980 e

1990, o conceito alcangou também pesquisadores da América Latina®2.

A sociabilidade, conforme defendida por Agulhon, corresponde aos Vvarios sistemas de
relacGes através das quais diferentes sujeitos se confrontam entre si, ou se reinem em grupos
mais ou menos naturais. Tal relacdo pode se estabelecer de forma natural ou mesmo forgada (o
que tornaria relevante a questdo da tolerancia). Esta relacéo, dependendo de uma série de fatores
intrinsecos ao grupo, poderia apresentar carater mais ou menos estavel, com maior ou menor

abrangéncia de individuos inseridos nesses sistemas de convivio®.

Na concepc¢do de Agulhon, o significado de sociabilidade esta para além da definicéo
que qualificaria os seres como socidveis quando dividindo seus espagos de interacdo. Para ele,
tomando o individuo agente, tal defini¢cdo sO se aplicaria ao campo historiografico quando:
“Tornando-se coletivo, sujeito que varia no espaco e talvez com o tempo, a sociabilidade torna-

se evidentemente um objeto histdrico possivel”%,

Para o presente estudo, vale a definicdo dada por Agulhon no que diz respeito ao
conceito de sociabilidade enquanto equivalente ao comportamento coletivo®. Numa esfera
micro, a sociabilidade poderia ser definida como a interacdo, a aplicacéo de codigos através dos
quais se estabelece um contato entre um individuo e outro de forma estavel ou ndo. No caso de
uma organizacdo como a Maconaria, algo coletivo; para além destes cddigos, ha a busca por
um ideal de sociedade, baseado em valores como a tolerancia, a filantropia, que ligaria seus
integrantes em prol de um objetivo, de uma miss@o. Ainda, como estas relacdes nem sempre
sdo estaveis, muitos grupos se veem forcados a dividir os espacos de interacdo em diferentes
esferas, seja no ambito politico (como as camaras do governo secular), seja em ambito religioso
(como as dependéncias de irmandades religiosas). Nesse sentido, compreender a sociabilidade

magonica, implica em estabelecer como estas diretrizes que norteavam a Ordem se

92 CANAL, J. Maurice Agulhon y la Historia - La categoria de sociabilidade. In.. AGULHON, Maurice.
Politica, imagenes, sociabilidades: de 1780 a 1989/ edicion e introduccién de Jordi Canal; traduccién de
Francisco Javier Ramén Solans. — Zaragoza: Prensas de la Universidade de Zaragoza, 2016, p. 30.
% 1bid., p. 33.
% AGULHON, Maurice. Politica, imagenes, sociabilidades: de 1780 a 1989/ edicion e introduccion de Jordi
Canal; traduccion de Francisco Javier Ramén Solans. — Zaragoza: Prensas de la Universidade de Zaragoza, 2016,
p. 105 — 106.
% 1bid., p. 108.
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relacionavam com a sociedade de entéo, onde se faziam presentes outros grupos com diferentes

orientacdes filosoficas.

Dado o conceito de sociabilidade implicar a convivéncia entre elementos diferentes, no
caso da Magconaria, essa relacdo pode ser pensada a partir das relagdes de tolerancia que se
davam entre os adeptos da Ordem. Herdando o conceito de progresso do lluminismo, a
Maconaria era um espaco experimental do que seria uma sociedade que pautaria sua vivéncia
na razdo, buscando o bom convivio entre os diferentes grupos, tornando possivel uma
sociabilidade estavel. Essa tentativa de procurar ver a todos como iguais era o reflexo da
filosofia das Luzes, ecoando na mentalidade da sociedade intelectual burguesa:

A sociabilidade como parte de uma vida melhor e uma "dogura de viver",
sociabilidade-tolerancia, sociabilidade que se refina e se desdobra
multiplicando-se numa vida associativa liberada, a sociabilidade que aspira a
realizar plenamente a humanidade, tudo isso mostra bem o ideal do
lluminismo. O progresso € a promessa do século XVIII, que leva a crise
revolucionaria e posteriormente consolida pelo menos algumas de suas
conquistas®.

Se o comportamento tolerante esta no cerne da sociabilidade, tanto num nivel pessoal
como no coletivo, na proposta presente nas diretrizes das Lojas, 0 espaco que era possivel
ocupar mesmo pertencendo as mais diferentes vertentes de pensamento ou religiosidade,
colocam a sociabilidade magdnica como sendo a mais experimentada em termos de convivio
de individuos tdo plurais. Esse elemento de tolerancia estava ligado ao préprio viés de progresso

que norteava a Ordem:

“‘O que significa essa unido?’ Significa que a fraternidade é algo superior a
todos os dogmas, a todas as concepcdes metafisicas, ndo apenas a todas as
religiGes, mas a todas as filosofias. 1sso significa que a sociabilidade, que nada
mais é do que nome cientifico da fraternidade, é capaz de ser auto-suficiente;
esta significa que a moral social tem suas garantias, suas raizes na consciéncia
humana, que pode viver por si mesma, que pode finalmente largar suas
muletas teoldgicas e marchar livremente para a conquista do mundo™®’.

% AGULHON, op. cit. 2016, p. 118.
% Discurso de Jules Ferry na Loja magonica Clémente Amitié, em 9 de julho de 1876 - BARRAL, Pierre. Les
fondateurs de la 3% République, Paris, A. Colin, 1968. Apud.: AGULHON, 2016, p.115.
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Obviamente o termo sociabilidade, dentro da concepg¢do da propria Ordem, assumia um
significado diverso do que viria ser adotado pela Sociologia, ainda mais, pela Historia®®. No
entanto, no periodo do discurso acima citado, a fala do autor é interessante por apresentar a
sociabilidade macgoénica, ou o quanto ela era capaz de abranger seu circulo de adeptos entre as
mais diversas vertentes, como sinénimo (‘“‘cientifico”) da fraternidade, um dos pilares da
Magconaria. Essa era a prova de que a “moral social” teria a garantia de autossuficiéncia, pois
estava enraizada na “consciéncia humana”, que a iniciacdo magonica se propunha a moldar.
Essa consciéncia humana defendida pela Macgonaria, obviamente, esta muito ligada ao conceito
de liberdade.

Sendo um dos pilares da Maconaria, a liberdade, também herdada em seus moldes da
filosofia iluminista, ndo passava sem ataques da Igreja. Uma sociedade que se guiasse por uma
consciéncia humana, com uma moral dita social, era vista como uma sociedade afastada dos

preceitos religiosos. Em 1888, escrevia o papa Leé&o XIII:

Se, nas discussdes que travam sobre a liberdade, se entendesse esta liberdade
legitima e honesta, tal como a razéo e a Nossa palavra a acabam de descrever,
ninguém ousaria langar a Igreja a censura que se lhe langa com uma soberana
injustica, a saber: que ela é inimiga da liberdade dos individuos ou da
liberdade dos Estados. Mas ha um grande nimero de homens que, a exemplo
de Lucifer, — de quem sdo estas palavras criminosas: Ndo obedecerei, —
entendem pelo nome de liberdade o que n&o é sendo pura e absurda licenca.
Tais sdo aqueles que pertencem a escola tdo espalhada e tdo poderosa desses
homens que foram tirar o seu nome a palavra liberdade, querendo ser
chamados Liberais®.

A carta enciclica Libertas Praestantissimum foi emitida pelo papa Ledo XIII para
abordar a questdo do liberalismo. No documento o pontifice defende os valores cristdos, o papel
da Igreja como guia da humanidade e a incapacidade da mesma de se guiar pela propria vontade
e consciéncia, cabendo a Deus (e a Igreja, como Sua vontade manifesta na Terra) decidir o seu
destino. Com base no texto da enciclica, a filosofia do liberalismo era equiparavel com o
exemplo de Lucifer. Logo, 0 que se vé com a condenacdo do liberalismo e seu conceito de

liberdade era, por desdobramento, um ataque a mais um dos pilares da Magonaria. Tem-se, em

% No caso da Historia, havendo a dimensio do tempo como fator determinante para o estudo da sociabilidade dos
grupos.

% | EAO XIII. Carta enciclica “Libertas Praestantissimum”: Sobre a liberdade humana. 1888. Disponivel em:
<<http://www.capela.org.br/Magisterio/LeaoXIll/libertas.htm>> Acessado em 03/05/2022 as 00:18hrs.
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sintese, que a Liberdade ¢ condenavel por ser “pura ¢ absurda licenga”; a Igualdade seria
ficticia, j& que era proibido por juramento “comunicar aos que estdo nos graus inferiores nada

que diga respeito aos graus superiores”, o que se refere que ha uma rigida hierarquia na Ordem

que se baseia na desconfianca entre seus adeptos'®; e a Fraternidade, uma heresia de uma

Ordem que pratica “a cooptacdo de homens de todas as religides e todas as seitas em sua
sociedade!?. Liberdade, Igualdade e Fraternidade, a base triplice de uma Ordem triplamente

condenada.

No entanto, para a Magonaria, uma nagéo, para ser grande, deveria abarcar em seu seio
grupos os mais diversos. No caso especifico do Brasil imperial, com a garantia da liberdade de

consciéncia adviriam outras liberdades, como a religiosa.

Como propositora de uma alternativa a ordem social monarquica e catélica, a Magonaria
protagonizou uma disputa pela consciéncia social, coletiva. O debate sobre a consciéncia
coletiva se mostra relevante na medida em que tanto a Igreja como a Maconaria, através de suas

respectivas sociabilidades, pensavam projetos diferentes de sociedade.

O conceito de consciéncia coletiva foi definido por Emile Durkheim, em seu trabalho,

como:

O conjunto das pecas e dos sentimentos comuns a média dos membros de uma
mesma sociedade que forma um sistema determinado que tem vida propria;
podemos denomina-lo consciéncia coletiva ou comum. Sem duvida, ela ndo
tem por substrato um 6rgdo Unico: esta, por definicdo, difusa por toda a
extensdo da sociedade, mas nem por isso deixa de ter caracteristicas
especificas que fazem dela uma realidade distinta. Com efeito, é independente
das condicgdes particulares em que os individuos se encontram; eles passam e
ela permanece. E a mesma no Norte ou no Sul, nas grandes e nas pequenas
cidades, nas diferentes profissdes. Do mesmo modo, ndo muda a cada geracéo,
mas, ao contrario, liga geracGes sucessivas umas as outras. Portanto, é
totalmente diferente das consciéncias particulares, embora se realize apenas
nos individuos. A consciéncia coletiva é o tipo psiquico da sociedade, tipo que
tem suas propriedades, suas condi¢cGes de existéncia, seu modo de
desenvolvimento, assim como os tém os tipos individuais, embora de outra
maneiral® (grifo do autor).

100 pPjo VII, op. cit., ndo paginado.
101 |bid.
102 pyYRKHEIM, Emile. Da divisdo do trabalho social. Traducdo de Andréa Stahel M. da Silva. S&o Paulo.
Edipro, 2016, p. 81-82. No capitulo intitulado “Solidariedade mecénica ou por similitudes”, Durkheim se ocupa
do Direito Penal e procura definir a exata natureza do ato criminoso, entendido por ele, de forma sucinta, como
um ato que “ofende os estados fortes e definidos da consciéncia coletiva” (p.84). No entanto, sua defini¢do de
consciéncia coletiva, apesar de considerar os diferentes costumes das sociedades como estando em sua raiz,
negligencia suas raizes na materialidade ao defini-la como um “sistema determinado que tem vida propria”.
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Tal conceito se enquadra na analise que o autor faz ao procurar entender a reprovacao
do crime na sociedade e em como tal reprovagdo esta enraizada nessa consciéncia, pois “os
sentimentos que o crime ofende sdo, no cerne de uma mesma sociedade, 0s mais universalmente
coletivos que existem™%3, Porém, para os fins de analise da presente pesquisa, algumas revisoes

se fazem necessarias nesse conceito de consciéncia coletiva.

Como algo difuso “por toda a extensdo da sociedade”, a consciéncia coletiva esta
relacionada com diversos fatores sociais. No entanto, como bem se sabe, muitas vezes essa
“vida propria” da qual, em teoria, ela seria dotada, pode sofrer a acdo direta de setores
especificos. E preciso ter em vista que essa consciéncia é produto de um lugar, de uma época,
e ndo escapa aos interesses de classe. Afinal, como bem se percebe no conflito entre a Igreja e
a Maconaria, sdo ideais de grupos antagdnicos ligados as classes dominantes da sociedade.
Classes dominantes cujas ideias eram norteadoras, em maior ou menor medida, da organizacao
social. Classes que possuiam os meios de producéo espiritual da sociedade, bem como 0s meios

de producdo material, e que buscavam hegemonizar suas formas de pensamento®,

Ao contrario de ser “um sistema determinado que tem vida propria”, essa consciéncia
coletiva pode ser entendida como as ideias dominantes que estavam ligadas as ideias da classe
dominante. Nesse sentido, no caso do Brasil Imperial, poder-se-ia reconhecer a predominancia
da doutrina catdlica, religido do Estado. Porém, a hegemonia do clero estava sendo desafiada
pelos ideais propagados pela Magonaria. E, mesmo ndo sendo hegemonia no pensamento
nacional, como contestadora da ordem social defendida pelo clero catdlico, a Ordem também
dispunha de meios que lhe permitiam se articular, tanto materialmente (ja que era comum
macons estarem entre detentores de engenho, comerciantes e oficiais do exército) como

espiritualmente, e de ser a formadora de uma nova consciéncia coletiva dominante.

Nesse ambito da Ordem maconica, é preciso ter em vista, além de seu poder material,
sua influéncia politica no império. A partir desses campos que se davam suas redes de relagéo,
e € no meio politico que se aplicava os seus ideais. Tais ideais, como bem se sabe, eram 0s
ideais do liberalismo, ideais herdados da Revolucdo burguesa ocorrida na Franga em 1789, por
fim, ideais burgueses. Neste sentido, a espiritualidade da Ordem, como se sabe, ndo era pensada

103 DURKHEIM, op. cit. p.100.
104 ENGELS, Friedrich; MARX, Karl. A Ideologia Alema: critica da mais recente filosofia alema em seus
representantes Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do socialismo alemdo em seus diferentes profetas (1845-1846).
S&o Paulo. Editora Boitempo, 2007, p. 47.
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para 0 meio social, da mesma forma que era pensada na doutrina catélica. Diferentemente, a
espiritualidade maconica era a espiritualidade pensada em um molde burgués contestador,
liberal, materialista, ecuménica e laica. Suas premissas (liberdade, igualdade e fraternidade), e
0 historico atraves do qual estas se constituiram, entravam em conflito com o ideal catdlico,
tradicionalmente dominante na nacdo. Adviria dai a medicdo de forca que se deu no campo
politico e social entre a Igreja e a Magonaria, uma disputa de consciéncias nascidas de diferentes
ideais. Como efeito, sabendo ser inconciliavel os interesses da Ordem com os da Igreja, o
discurso magénico adota a necessidade da separacao entre a Igreja e o Estado. Neste ponto nota-
se um aspecto comum: em Estados onde as classes dominantes entram em conflito e o poder
estd dividido (como percebemos no caso dos politicos que se dividiam em conservadores,
aliados ao trono e a Igreja, e liberais, onde se contavam a maioria dos magons republicanos),

ganha espaco a ideia de uma separagio entre os poderes'®,

Logo, quando se fala em consciéncia, é preciso delimitar de onde essa consciéncia parte
para alcancar a sociedade, pois se trata da consciéncia de uma determinada classe. Uma
consciéncia que, apesar de se pretender homogénea ou universal, se choca com o0s costumes
das classes populares, quase sempre numa relacéo de conflito. Sem isto em vista, se arrisca em
incorrer no erro de naturalizar essa consciéncia burguesa, a qual estava ligada a Macgonaria,
como a consciéncia normal da vida, simplesmente dada e igualmente disseminada, de forma
vertical, entre as classes; do dominante ao dominado'%. Essa consciéncia nio é “independente
das condi¢cdes particulares em que os individuos se encontram”, e ela ndo necessariamente
sobrevive a eles, mas é composta por continuidades e por rupturas ao longo de um processo

historico.

Dados os momentos de crise (como o foi o da Questdo) ndo sdo raros 0S grupos que
aparecem com alternativas de reorganizacdo social que, por sua vez, necessitam da adesao
popular para terem legitimidade. Neste ponto, 0 que se V& é que essa consciéncia coletiva pode
sim ser disputada por grupos com pautas norteadoras muito bem estabelecidas. Ainda, a coesao
social que determinada consciéncia coletiva pode ter, ndo necessariamente serd a mesma em
toda a sociedade, “no Norte ¢ no Sul”, nem mesmo é imutavel. Porém, ressalvas a parte, ¢ fato

que ha uma rede de legitimacdo que obedece ao que os individuos de uma sociedade esperam

105 ENGELS, Friedrich; MARX, Karl. A ldeologia Alema: critica da mais recente filosofia alemad em seus
representantes Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do socialismo alemdo em seus diferentes profetas (1845-1846).
S&o Paulo. Editora Boitempo, 2007, p. 47.
106 1bid. p. 133.
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dela, seja no relativo a politica, a economia ou mesmo a religido. E é esse aspecto dessa dita

consciéncia que a torna um conceito socioldgico relevante.

Porém, do ponto de vista da Historia, tal como se d& na aplicacdo do conceito de
sociabilidade, o uso da consciéncia coletiva também se torna campo de estudo do historiador
quando os elementos que tornam possivel a coesdo social, de que fala Durkheim, sofrem
transformac6es atraves do tempo. No caso de uma crise de cunho politico ou social, 0 ndo
reconhecimento, ou as discordancias, em torno dos simbolos existentes, podem ser motivadores
para a ruina do sistema vigente. Neste sentido, outras concepc¢des se seguem na tentativa de se
encontrar campos em comum através de conceitos, por exemplo, morais, éticos, religiosos,
entre outros, que possam reorganizar a sociedade, restaurando sua consciéncia coletiva,

evitando o estado de caos.

Assim, os embates da Questéo religiosa, podem ser indicadores de um processo no qual
a consciéncia coletiva, elemento de coesdo do império brasileiro, apresentava sinais de
desgaste. Os fatores podem ser diversos; desde a entrada de filosofias liberais, onda imigratoria
de paises de predominancia protestante, o crescente abolicionismo e o republicanismo. Séo
estes alguns fatores que exemplificam a insatisfagdo com um sistema vigente que se mostrava
incapaz de lidar com os novos desafios. Ainda, na contramao dessas mudancas, 0 que se teve
por parte da Igreja foi a tentativa de proibir esses considerados desvios sociais, 0 que se
demonstra pela quantidade de bulas lancadas pelos pontifices cat6licos condenando os males
do século (Syllabus). Com isto, a Magonaria se apresenta como propositora de uma nova ordem
social entrando em um conflito direto com a Igreja. Neste conflito, as articulacdes que um ou
outro lado estabeleciam com os setores influentes da sociedade em busca de aliancas, e 0s
recursos dos quais se utilizavam, foram fatores importantes na concorréncia entre dois projetos
antagonicos de sociedade. Ainda, durante o periodo em que durou a Questao, pode-se dizer que
0 recurso base era a técnica discursiva utilizada. O que viabilizaria aliancas e isolaria inimigos.

Nisto, fundamental foi o papel da imprensa.
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Capitulo 02 - Quadro geral da Magonaria no Imperio - Divisdo, motivacoes

e 0s desdobramentos na provincia de Alagoas

Para entender o discurso presente nos 6rgdos de imprensa magonica em Alagoas, é
necessario um apanhado geral do contexto no qual a Macgonaria estava inserida em ambito
nacional. Muitos foram os momentos de tenséo existentes dentro da Ordem. Geralmente, as
tensdes se davam por divergéncias politicas e pelo que se acreditava ser o papel da Magonaria
na sociedade brasileira. A partir do século XIX, quando se tem a fundagao do primeiro Grande
Oriente do Brasil, as disputas se intensificam em torno das liderangas do movimento. Sobre a

complexidade da histdria dos conflitos internos da Ordem, cabe a seguinte passagem por Vieira:

E digno de nota que, de acordo com Gould®’, dois Grandes Orientes
apareceram em 1831 no Brasil: o de José Bonifacio (Grande Oriente n° 1) que
era, segundo afirma, “despotico” e outro (Grande Oriente n° 2) que era,
segundo afirma, “democratico”. Em 1833 o Visconde de Jequitinhonha
recebeu uma carta de autorizagdo do Supremo Concilio Belga e formou uma
terceira organizagdo, um Supremo Concilio Escocés de 33° grau. Entretanto,
por volta de 1835, tal era a dissensdo dentro da maconaria brasileira que a
mesma se dividiria em dois Grandes Orientes e quatro Supremos Concilios.
Para confundir ainda mais a questdo, a Grande Loja da Inglaterra comegou a
dar cartas de autorizacdo a lojas de lingua inglesa no Brasil. Ja em 1842, o
Grande Oriente n° 2 uniu-se com o Supremo Concilio n® 2 e abertamente
rejeitou o Rito Moderno francés®.

Por esse trecho é possivel compreender o qudo complexas deviam ser as motivacdes que
levaram a momentos de desorganizacao e dificuldades de centralizagdo do poder magonico em
terras brasileiras. Porém, o que vale ressaltar é a importancia da década de 1860 para a Histdria

da Maconaria no Brasil.

Com os rivais dissolvidos por decreto imperial, o Grande Oriente n°1, ao qual pertencia

José Bonifécio, tido como “desp6tico”, passou a ser a Unica poténcia mag¢dnica reguladora em

107 GOULD, Robert Freke, et al. A Library of Freemasonry Comprising Its History, Antiquities, Symbols,
Constitutions, Customs, etc. And Concordant Orders of Royal Arch, Knights Templar, A. A. S. Rite, Mystic
Shrine With Other Important Masonic Information of Value to the Fraternity Derived from Official and
Standard Sources Throughout the World From the Earliest Period to the Presente Times. 5 vol. London:
John C. Yorston Publishing Co., 1906.
18 VIEIRA, David. Gueiros. O protestantismo, a Magonaria e a Questéo Religiosa no Brasil. Brasilia: EDUB,
1980 (Colegédo Temas Brasileiros), p. 45.
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funcionamento, agrupando 0s magons das extintas obediéncias, passou a ser conhecido como o

Grande Oriente do Brasil. Porém, essa unidade ndo era muito estavel.

Em 1863, uma nova cisdo dividiu a Maconaria nacional por aproximadamente duas
décadas, com uma breve trégua na década de 1870. E, para entender como se formaram as duas
poténcias magonicas, seus pontos de divergéncia e agdo politica, € preciso partir das causas que

motivaram essa Cisao.

Dentre as varias ocasides em que houve alguma forma de separacdo na Maconaria
brasileira, esse momento especifico ficou marcado como um dos periodos de maior
distanciamento dos lacos que uniam os membros da Ordem. De um lado se tinha o Grande
Oriente do Lavradio, liderado pelo Visconde do Rio Branco, do outro o Grande Oriente ao Vale
dos Beneditinos, sob a lideranca de Saldanha Marinho. Sob muitos aspectos, ambos os Grandes
Orientes ainda permaneciam sob os mesmos critérios norteadores basicos da Magonaria, tendo
por base a Constituicdo do Grande Oriente do Brasil do ano de 1855. Sendo o projeto desta uma
forma de tentar corrigir a ineficacia das duas anteriores (Constituicdes de 1842 e 1852), com o
objetivo de “reunir toda a Familia Magonica Brasileira, de conciliar as suas opinides

divergentes”%,

Tais opinides divergentes ainda se mostrariam uma preocupacdo para a Ordem,
especificamente para o Grande Oriente do Lavradio. Como fica evidente em seu projeto de
constituicdo do ano de 1876, publicado em seu boletim, tem-se: “Art.5° - O Grande Oriente do
Brazil''°, adoptando a liberdade de consciéncia e a civil, ndo exclue ninguem por suas crengas
e opinides, e por isso, em suas reunides, sdo inteiramente prohibidas as questdes politicas e
religiosas™!!. Nessa situagéo, fica evidente que uma das preocupagdes presentes no documento
seja quanto ao assunto politica, ficando desencorajado o debate de assuntos politico partidarios
e religiosos dentro das dependéncias da Ordem. Ainda, dada a sua experiéncia, percebe-se que
as motivacgdes para o historico de conflitos dentro da Ordem foram, principalmente, de cunho

politico.

No caso da cisdo de 1863, de um lado se tinha por parte do Grande Oriente do Lavradio

uma postura mais conservadora, na medida em que era mais alinhado com a monarquia:

109 CONSTITUICAO GOB, 1855, p. 3.
110 Nome pelo qual originalmente era conhecido o Oriente do Lavradio desde antes da cisdo em 1863.
111 Projecto de Constituicdo MagOnica, parte primeira, da Ordem em geral. In: Boletim do Grande Oriente do
Brasil, p. 81, 1876.
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A diretriz monéarquica do Lavradio aparece na sua Constituicdo que
determinava em seu artigo 19 “Se algum principe da Familia Real se dignar
pertencer qualquer dos ritos da Ordem sera desde logo proclamado Soberano
Protetor da Ordem e tera precedéncia em todos os atos a que comparecer”
(Constituicdo do Grande Oriente do Brasil, 1855). O artigo corresponde a uma
determinagdo juridica tipica de uma magonaria monarquista que pode ser
encontrada em outros paises!*? (Grifo do autor).

Essa tendéncia monarquista, que se refletia na propria organizacdo do Oriente do
Lavradio, divergia das inclinagdes liberais e republicanas dos Beneditinos. Ainda, segundo
Andrade!'®, a postura conservadora do Lavradio se dava tanto na escolha de seu Gréo Mestre,
Visconde do Rio Branco, quanto na sua forma constitutiva, onde era apresentado o Poder
Moderador que deveria ser exercido pelo Grdo Mestre da Ordem. Conforme consta no Projeto
de Constituicdo maconica publicado no Boletim do Grande Oriente do Brasil, ligado ao

Lavradio, tem-se:

SECCAO IV.

Divisdo dos poderes.

Art.19. Os PPod:. MMacon:. dividem-se em: Moderador. Legislativo.
Dogmatico e lithurgico. Executivo.

Art.20. O poder moderador € Unico e exclusivamente exercido pelo Soberano
Gréao Mestre Gr:. Com:. da Ordem, ou por quem suas vezes fizer''.

Na Constituicdo dos Beneditinos, ndo havia tal equivaléncia, devido a uma orientacédo
liberal-republicanal®®. Essas orientagdes politicas seguiam a logica de uma memdria magonica
historica, interpretada por cada uma das duas poténcias de acordo com suas inclinacfes. Nesse
aspecto, as personalidades de José Bonifacio e Goncalves Ledo ocuparam a centralidade do

legado reivindicado por ambos os lados.

112 ANDRADE, Alex Moreira. A Magonaria no Brasil (1863-1901), poder, cultura e ideias - Como uma
sociedade secreta conquistou influéncia, ajudou a formular ideias, aprovar leis, formou valores, alcangou cargos e
se transformou no centro de difusdo do Iluminismo no Brasil. Sdo Paulo: Annablume, 2016, p. 171.
113 |bid.
114 Projecto de Constituicdo Macodnica, parte segunda, Os Poderes da Ordem. In: Boletim do Grande Oriente do
Brasil, p.84, 1876.
115 ANDRADE, op. cit., 36.
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Para o Lavradio, a figura de José Bonifécio ser& a de maior forca, ligando diretamente,
através deste, a participacdo da Ordem no processo de independéncia do Brasil. Além do mais,
a luta de Bonifacio contra a escravidao teria sido legada pelo Oriente do Lavradio. Algo que se
confirmava ao se encontrar a equivaléncia da luta de Bonifacio contra a escraviddo e a
aprovacado da Lei do Ventre Livre, apresentada pelo Visconde do Rio Branco, Grédo Mestre do
Oriente do Lavradio e membro do partido conservador.

Ja os macons do Grande Oriente ou Vale dos Beneditinos “nao reconheciam a heranga
de José Bonifacio e do Apostolado, mas sim a da faccdo de Gongalves Ledo, que seria
caracterizada pelo republicanismo radical”*®. O préprio Saldanha Marinho, que ocupou o cargo
de grdo mestre do Oriente dos Beneditinos, também era uma lideranca do movimento

republicano na corte do Rio de Janeiro. Ainda:

Enquanto acusa José Bonifécio, e principalmente D. Pedro I, o grupo
reverencia 0 movimento pernambucano de 1817 e magons como Gongalves
Ledo e José Clemente Pereira, que tiveram notérias desavencas com
Bonifacio. Com frequéncia, os Beneditinos se referiam a seu rival de forma
pejorativa como Apostolado do Lavradio e boa parte de sua argumentacao sera
dedicada a mostra-lo como um corpo magoénico irregular segundo as leis
maconicas'!’ (Grifo Nosso).

A propria meméria do citado Apostolado estava ligada a um episddio de divergéncia
entre 0os macons José Bonifacio e Gongalves Ledo. Criada em 1822 no Rio de Janeiro, a
sociedade secreta da Nobre Ordem dos Cavaleiros de Santa Cruz, conhecida como Apostolado,
teve como fundador José Bonifacio de Andrada e Silva. Essa sociedade secreta tinha como
objetivo defender a integridade do Brasil, lutando por sua independéncia. Inspirada nos
Carbonaérios italianos, um grupo mais combativo de sociedade secreta, teve como seu primeiro
Grédo mestre Antonio Carlos Ribeiro de Andrada Machado e Silva, irmdo de José Boniféacio,
que ficou conhecido por sua participagdo no movimento pernambucano de 1817. As ideias
norteadoras do Apostolado refletiam a influéncia de pensadores como Descartes, Voltaire,
Montesquieu, entre outros, em José Bonifacio. Consta ainda a participacdo de Gongalves Ledo
e de D. Pedro | na ordem. Sua fundacdo teria acontecido apos o Grande Oriente do Brasil

nomear D. Pedro | como Gréo mestre da Magonaria brasileira, numa manobra realizada por

118 ANDRADE, op. cit. 2016, p. 183.
17 |pid. p. 186.
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Gongalves Ledo na auséncia do entdo grdo mestre do Grande Oriente do Brasil José Bonifacio.
Entendendo o ato como um golpe, Bonifécio teria entdo fundado o Apostolado. No entanto,
apesar da divergéncia com o tronco principal da Maconaria, essa ordem copiou muito da
organizacdo maconica; o proprio cargo de Arconte rei, com o qual D. Pedro I foi nomeado,

equivaleria ao Grdo mestrado magonico®'8,

Para os Beneditinos e a sua interpretacdo da Historia magonica, a ligacdo do Lavradio
com o Apostolado através de José Bonifacio reforcava essa memdria de um movimento
maconico ilegitimo. Houve ainda outro fato que foi aproveitado pelos Beneditinos para
deslegitimar o Lavradio: Ap6s uma tentativa frustrada de reunificacéo entre as duas poténcias
macodnicas no inicio da década de 1870, quando entdo foi adotado o nome de Grande Oriente
Unido e Supremo Conselho do Brasil, houve nova ciséo entre o Lavradio e 0s Beneditinos.
Quando membros divergentes do Oriente do Lavradio, que ndo aceitaram o nome de Saldanha
Marinho (Beneditinos) para o cargo de Grédo Mestre da Ordem, retomaram as atividades
independentes do Oriente na rua do Lavradio e continuaram se chamando de Grande Oriente
do Brasil (como desde antes da separacdo em 1863). Ja no caso dos Beneditinos, entendendo
que tais membros do Lavradio eram divergentes, desgarrados, devido a rejeicdo ao nome de
Saldanha Marinho cargo de Grdo mestre da Ordem, continuam adotando o nome de Grande
Oriente Unido e Supremo Conselho do Brasil. A continuidade do nome era uma forma de
deslegitimar a poténcia maconica do Lavradio. Ambas as poténcias tinham seus proprios

boletins informativos que recebiam os nomes de seus respectivos Orientes.

O episadio dessa unifica¢do ocorreu no auge da Questao religiosa, em uma paz efémera
celebrada pelos dois Grandes Orientes para que pudessem concentrar seus ataques no avanco

do clero ultramontano, o0 oponente em comum.

2.1 - A Questdo Religiosa

A década de 1870 ficou marcada pelo aumento do conflito entre a Igreja e a Magonaria
durante a Questdo Religiosa que acabou por adentrar o campo politico. Nesse periodo, as duas

liderancas magonicas, Visconde do Rio Branco e Saldanha Marinho, com suas respectivas

118 SILVA, Samuel Vieira da; MARQUES, Adilio Jorge. Magonaria — Origens e relagdes secretas no Brasil e no
mundo. Rio de Janeiro. Editor Ricardo Uchda (Sabedoria Arcana), 2018, p. 65-68.
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poténcias, 0s Grandes Orientes do Lavradio e dos Beneditinos, celebraram efémeras pazes que
ndo duraram muito. A nova separacdo se deu nao so pela elei¢do de Saldanha Marinho para o
cargo de Gréo mestre da Ordem, mas também pela forma com que o Lavradio do Visconde e
os Beneditinos de Saldanha encaravam qual deveria ser a postura da Maconaria perante 0s

chamados abusos do poder espiritual, a Igreja.

Com o Grande Oriente do Lavradio, se alinhavam 0s magons que prezavam por uma
permanéncia do regalismo tradicional em terras brasileiras, com uma Igreja subordinada a
esfera secular através do beneplécito, ajudando na organizagdo nacional e no dominio das
consciéncias dos suditos do império. Vieira enquadra de forma resumida o que se entende da

postura dessa Magonaria brasileira como sendo mais conservadora:

O programa da maconaria brasileira conservadora (...) parece ter sido; a)
conservar a nagao unida a qualquer pre¢o, usando o Trono como seu ponto de
apoio; b) controlar a Igreja, conservando-a liberal, dominada pela Coroa, com
um clero ndo educado e sobretudo, ndo-ultramontano; e c¢) lutar pelo
‘progresso’ do Brasil por meio do desenvolvimento da educacgdo leiga, da
expansdo do conhecimento cientifico e técnico (ndo estorvado pela teologia)
e da importacdo de imigrantes “progressistas” e tecnicamente educados, dos
Estados Germanicos, da Inglaterra e de outras nacdes protestantes®®,

Como toda organizacdo de grande abrangéncia, também no caso da Magonaria ndo havia
uma homogeneidade de posicionamentos. Nesse quesito, o papel dos Beneditinos foi muito

mais combativo.

Ao contrario do Lavradio, para os beneditinos a Questdo se resolveria com a separa¢do
da Igreja e do Estado. O préprio Saldanha Marinho escreveu e publicou varios artigos
abordando o assunto. Nesses artigos, as pautas defendidas pela ala mais radical da Ordem, que
também era de orientacé@o republicana, sdo basicamente: a liberdade de crenca, o casamento
civil, a educacéo laica e o fim de um Estado catdlico, com a separagéo entre o poder secular e

espiritual.

As pautas defendidas pela Maconaria, tanto no Lavradio quanto nos Beneditinos, ja
conflitavam com a Igreja antes mesmo da Questdo. Alguns pontos costumam ser apontados

como o inicio deste conflito. Porém, o confronto assumiu carater mais explicito a partir da

19 VIEIRA, op. cit. 1980, p. 46.
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suspensdo do padre Almeida Martins, macom, pelo bispo do Rio de Janeiro D. Lacerda. A
punicdo ocorreu devido ao padre celebrar uma missa numa cerimonia magonica, no contexto

da aprovacéo da Lei do Ventre Livre'?,

Posteriormente, no Rio, ndo s6 aos padres ligados a Macgonaria seria exigido que
abandonassem a Ordem, mas também aos fiéis como um todo. E, para aqueles que nao
abjurassem viria a excomunhdo. A partir disso, o conflito ecoaria por toda a esfera politica,
categoria na qual a Maconaria era muito popular. Como se sabe, na Maconaria ndo ha restricdo
religiosa, bastando aos fiéis a crenca em Deus (chamado de Grande Arquiteto do universo),
logo, ndo haveria contradi¢do entre ser macom e pertencer a religido oficial do império, ou
qualquer outra. Porém, devido ao historico de conflitos, magons ndo eram bem vindos a Igreja.
Partindo da justificativa das varias bulas publicadas pelos papas, especialmente a Quanta Cura,
com seu Syllabus, onde entre as condenaces estava especificada a Magonaria, o bispo do Rio
de Janeiro excomungou 0s magons que, a0 mesmo tempo em que professavam a fé catolica,
eram autoridades da corte. A situacdo se complicava devido ao fato dos ditos documentos
provenientes da Sé, em Roma, ndo terem sido aprovados pelo beneplacito. As consequéncias

disso ficaram bem expressas na fala de Saldanha Marinho:

O Exm. Bispo do Rio de Janeiro, pendendo ainda da decisdo do governo
imperial a grave a questdo da execucao de bullas sem beneplacito, publicou
agora, e acintosamente, a sua pastoral, langando, por sua conta em risco,
excommunhéo a todos os magons!

Esta portanto o governo do paiz entregue a excomungados!

O anathema toca ao Exm. Sr. presidente do conselho de ministros'?,
essencialmente, e a seus companheiros de gabinete.

Os excommungados estdo privados da communhdo dos catholicos, o pessoal
gue compde o nosso funcionalismo publico é todo catholico, e porque quasi
todos sdo macons, segue-se que ndo temos administracdo publica regular,
porque nenhuma ordem emanada de autoridade suspensa por effeito de
excommunhédo deve ser obedecida, se é que 0s bispos estdo no direito de
proceder como procedem!

Estamos em anarchia!*?? (Grifo do autor).

No trecho acima, numa clara demonstracédo de forca, Saldanha Marinho expde o quanto

a Maconaria era expressiva entre os altos cargos do governo. Algo l6gico, dado que a Ordem

120 ANDRADE, op. cit., p. 246.

21 visconde do Rio Branco, Grio Mestre do Lavradio.

12 MARINHO, Saldanha. A Igreja e o Estado. Rio de Janeiro, 1873, p. 65. Disponivel em
<<https://www?2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/222294>>. Acessado em 5 de maio de 2022, as 21:42hrs.
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abrangia em seu interior individuos das altas classes sociais que, muitas vezes, vinham de
familias com tradigdo politica. Ainda, isso também estava relacionado com a larga rede de
auxilio mutuo a qual estavam ligados os seus membros, que se valiam de figuras macgonicas
ocupantes de cargos politicos importantes para angariar favores em beneficio proprio, algo que
era caracteristico do governo brasileiro!?. Aliado aos favorecimentos pertinentes a Ordem, na
qual um irmdo iniciado teria por obrigacdo ajudar o outro, 0 que se tinha era um aparato
governamental com magons ocupando cargos que iam desde os mais altos na hierarquia (como
presidente do conselho de ministros), até cargos de menor proeminéncia. De fato, governar um
pais sem apoio da Ordem poderia se revelar dificultoso. Ainda, ir de encontro a mesma Ordem,

como fizeram os bispos ultramontanos, teria seu custo.

Nesse ambito, a figura de D. Vital, bispo de Olinda, foi a maior lideranca da oposi¢éo
cat6lica a Magonaria, seguido por D. Macedo Costa do Grdo Para. Para D. Vital a Magonaria
seria

(...) um inimigo terrivel, peior que todos os passados; mais terrivel que
Herodes com a sua tyrania; mais terrivel que os Imperadores Romanos com
as suas hecatombes humanas; mais temivel que as heresias e schismas com as
suas impiedades e rompimentos; mais temivel que os Barbaros e Sarracenos

com as suas constantes ameagas, e que 0s Protestantes com as suas
inovagdes?,

Tendo o bispo expulsado os magons das irmandades religiosas e, devido a isto, acusado
de insubordinacdo, seu ato foi considerado inconstitucional e 0 mesmo foi condenado a priséo,
no ano de 1874.

Os macons faziam parte do cotidiano catolico, e sendo as irmandades espacos de
socializacdo, afastar todo um grupo desses espacgos significaria priva-los de um apoio
fundamental na sociedade. D. Vital fazia parte de um clero reformado e alinhado com o
ultramontanismo, como esperado, muito mais preocupado com a esfera espiritual, em termos
de lei, do que com a secular. A clara demonstracdo de alinhamento com a Santa Sé em Roma e
a obediéncia e admiracdo que fazia questdo de demonstrar pelo papa Pio IX (uma das figuras
mais atacadas na imprensa magonica do periodo), eram 0 seu norte nas decisdes que tomou.

Esta devogéo ndo passou despercebida. Pio X endere¢cou uma carta para aos bispos do Brasil,

123 ANDRADE, op. cit., p. 49-76.

124 VITAL, D. A Maconaria e os jesuitas: instruccdo pastoral aos seus diocesanos do Bispo de Olinda. Rio de
Janeiro, 1875, p. 06.Disponivel em: << https://www?2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/227326>> Acessado em 25 de
abril de 2022, as 00:10hrs.
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Quamguam Dolores, exortando-os a resistir. Este mesmo documento foi publicado pelo bispo
em 1873. Quando passou também a publicar cartas e instru¢des aos seus diocesanos em tom de

alerta contra a Maconaria.

No mesmo ano de publicagdo da Quamquam Dolores, D. Vital publicou uma carta
pastoral na qual trazia um vasto histérico de condenacbes de papas anteriores a Pio IX. O
documento tem um claro tom de alerta: “Poderiamos nds presenciar indiferente o lobo devorar
nossas queridas ovelhas, sem empregarmos todos 0s meios ao nosso alcance para lhas tirar das
garras?”1%, Dentre essas medidas protetivas a expulsdo dos magons do espaco das irmandades
era o basico na protecdo da populagdo catolica. E, sobre o ato ser inconstitucional ou sobre ndo
ter recebido o placet, D. Vital é categdrico ao expressar sua visao sobre as acusacdes que sofria
do poder secular: “O beneplacito imperial é o principal reducto, onde se acastelam os pedreiros
livres!?®, procurando escapar aos anathemas fulminados pelo Santa Sé contra as sociedades
secretas; € o Gltimo recurso desses sectarios da nova religido catholica ndo romana que vai

aparecendo entre n6s”*?” (Grifo do autor).

O pensamento de D. Vital expde a visdo do clero reformado sobre o placet ndo passar
de uma “herética inven¢@o”. Para o bispo, ndo deveria ser da algada das autoridades seculares
decidir sobre as coisas do espiritual, pois “0S principes e monarcas sdo ovelhas de Jesus
Christo, e ndo pastores; sdo filhos da Sancta Madre Igreja e ndo pastores; sao seus subditos,

e ndo prelados™!? (grifo do autor).

E com base nessas concepcdes que ao fim da mesma carta, publicada em 2 de fevereiro
de 1873, o bispo estabelece as diretrizes a serem adotadas em sua diocese em cinco paragrafos

que trazem o seguinte:

1°. Em virtude de Nossa Autoridade Episcopal e em desempenho de nossa
missdo divina, condemnanos e reprovamos 0s erros, heresias e blasphemias
que tem assoalhado no seio de nosso Rebanho querido a imprensa impia,
especialmente um papel intitulado — Verdade — 6rgao maconico, cuja leitura e
assinatura prohibimos sub gravi a todos os nossos irméos e filhos muito
amados em Jesus Christo.

2°. Esgotem os Rvm. Parochos todos os recursos da caridade e envidem todos
os esforgos no intuito de esclarecer e arredar da sociedade magonica aquelles

125 VITAL, Dom. Carta pastoral do bispo de Olinda premunindo os seus diocesanos contra as ciladas e
magquinacdes da Magonaria. Recife, 1873, p. 36.
126 Macons.
12T\/ITAL, op. cit. 1873, p. 33.
128 |bid. p. 34-35.
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que teem a infelicidade de ser nella iniciados. Mas, se estes, & despeito de
caridosas e repetidas admoestacBes, permanecem em sua criminosa
obstinacgdo, sejam eliminados do seio das Irmandades e Confrarias religiosas,
e sofram as consequéncias da excomunhdo maior em que incorreram ipso
facto.

3°. Recordamos aos nossos Veneraveis Cooperadores a estricta obrigacdo que
Ihes incumbe de instruirem as ovelhas confiadas & sua vigilancia, ja por meio
de praticas familiares e ao alcance de todos, ja pela explicagdo constante do
Evangelho, ja finalmente pelo ensino assiduo da doutrina christd. Forca é
confessar, que os tristes desvarios que ora deploramos do intimo d’alma, sdo
originados, em grande parte, da ignorancia supina em matéria de religido e da
falta de instruccdo religiosa de que profundamente resente-se nosso pPovo
naturalmente dotado de indole décil e pacifica. Lembrem-se os Curas d’almas
que estreitissimas contas pedir-lhes-ha o Juiz Incorruptivel, no dia tremendo
do Redde rationem villicationis tua, das ovelhas que perecem & mingua de
pasto espiritual e por negligencia sua.

4%, Mandamos & todos 0s nossos Reverendos Irmdos Sacerdotes, tanto
seculares como regulares, que até nova ordem deem no santo sacrificio da
Missa, exceptuando os dias de 1% e 22 classe, a collecta do Espirito Sancto,
Deus qui corda fidelium; e pedimos a todas as almas pias e devotas que orem
instante e fervorosamente pela conversdo e salvacdo desses nossos irmaos e
filhos desventurados, que tanto contristam, com sua pecaminosa rebeldia o
coracgdo extremoso da Santa Madre Igreja.

5°. E para que a presente Nossa Carta Pastoral tenha toa a publicidade,
ordenamos seja lida pelos Rdms. Parochos e Capellaes na Estacdo da Missa
Conventual, sendo depois archivada em livro competente!?®, (Grifos do autor).

As orientacdes sdo claras: condenacdo da Magonaria; censura da imprensa macgonica;
suspensdo de fiéis que fagam parte da Ordem, com expulsdo para aqueles que se recusarem a
deixa-la; a educacédo das almas nos evangelhos; e a leitura da instru¢do do dito documento por
parte de todos os parocos da diocese. As medidas seriam fundamentais e se preocupariam em
reforcar os lacos da sociedade com a Igreja, afastar das consciéncias os ideais magénicos como
laicismo, republicanismo, liberalismo, entre outros. Isso fica mais evidente no foco dado a

educacéo e instrucdo nos evangelhos.

Em resposta a essas acusagoes, a Magonaria também responderia ao clero. Tendo como

principal meio de divulgacéo de suas ideias a imprensa.

Nesse aspecto, Saldanha Marinho, uma liderangca do movimento republicano e gréo
mestre do Oriente dos Beneditinos, se tornou a voz representante da ala mais radical da

Magconaria, com ataques mais ferrenhos disparado ao ultramontanismo e aos bispos D. Macedo

129 VITAL, op. cit. 1873, p. 40-41.
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e D. Vital, aos quais ele chamava “chefes visiveis aqui do jesuitismo tresloucado que tem sede

de dominio nesta terra”*3° (grifo nosso).

As acusacdes de serem 0s bispos chefes de uma conspiracdo jesuita permeia o discurso
magonico, ndo s6 na fala de Saldanha Marinho, mas também na imprensa alinhada com a

Ordem. Sobre isso cabe uma anélise mais aprofundada.

2.1.1 — O antijesuitismo durante a Questéo

Dentre as varias acusacfes dos magons ao clero, jesuitismo merece uma atencéo especial
devido ao seu peso histérico. Embora, as vezes, fosse empregado de forma leviana e sem base
real (como até mesmo no caso de Dom Vital ser assim chamado, sem o ser) algumas
implicacGes sobre a Companhia de Jesus, ou Jesuitas, como ficou conhecida a ordem religiosa
fundada por Inacio de Loyola no século XVI, se fazem necessérias para entender o motivo pelo
qual a acusacdo de jesuitismo, proferida pelos macons em tom de alerta, tanto ecoou na

imprensa da época.

Dentre os estigmas atribuidos aos jesuitas, o de serem participes nos tribunais da
Inquisicdo foi o que mais se ligou a ordem religiosa. Tanto antijesuitas como filojesuitas, os
que acusam e os que defendem, tendem a lidar com os lacos que a ordem religiosa teve com a
Inquisicdo. Para o caso da memoria portuguesa, e por extensdo a brasileira, a situacdo se torna
mais complexa na medida em que a Companhia de Jesus e a Inquisicdo portuguesa nasceram
guase simultaneamente. A fundacdo da ordem jesuita se deu em 1534, por Inacio de Loyola, e
formalmente reconhecida pelo papa Paulo 111, em 1540, por meio da bula Regimini militantes
ecclesiae. J& a Inquisicdo portuguesa teria sido instituida em 1536, pela bula Cuhum ad nuhil
magis, passando a funcionar regularmente somente no ano (coincidente) de 1540, obtendo,
posteriormente, a plena autorizacdo do pontifice em 1547, com a bula Meditatio cordis. Ainda,
tanto a Inquisicdo quanto a Companhia de Jesus nasceram numa época de crise do catolicismo,
com o objetivo de barrar 0 avanco do protestantismo que se espalhava pela Europa. O proprio
Inécio de Loyola teria, durante o processo de formacao de sua ordem, colaborado junto a curia

romana para agilizar os entraves que dificultavam o estabelecimento dos tribunais da Inquisi¢éo

130 MARINHO, op. cit. 1873, p. 08.
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portuguesa em 1547. Devido a estas associagOes a historia das duas institui¢des se confundem,

sendo por vezes consideradas gémeas.

Com a administracdo do Marqués de Pombal, as atribuicdes das duas instancias se

misturaram no discurso de seus opositores. O proprio Marqués era opositor de ambas,

especificamente dos jesuitas. De inspiracdo lluminista, o governo do Marqués de Pombal

atribuia o atraso portugués a atuacdo das duas instituicdes que, devido a perseguicdo sofrida,

perderam sua expressividade nos dominios portugueses, com a Inquisi¢ao “domesticada” pelo

Estado e os jesuitas expulsos, levando a extingdo da Companhia de Jesus nesse territorio3!,

Tal associagdo entre 0s jesuitas e a inquisicdo ecoa nos escritos de Saldanha Marinho,

A Egreja e o Estado:

Pronunciar, nesta época, 0 nome Jesuita, a palavra Inquisicdo, é fazer surgir
dos séculos passados todo um mundo de espectros, ante o qual o novo século
estremece e se irrita, porque esses espectros sdo, ante a consciéncia da
humanidade, o testemunho das victimas do fanatismo religioso. E a inquisi¢do
foi santa, e sagrados seus crimes! E o0s jesuitas fordo santos, e sagradas suas
doutrinas, suas conspiragdes, suas torpezas!

E havera ainda quem se proclame ultramontano?*®2, (Grifo do autor).

Neste capitulo, o autor traz ainda uma linha temporal da historia da ordem jesuita com

varias de suas expulsdes e condenacbes por opositores, que vao desde politicos até autoridades

religiosas. Para Dom Vital, tais ataques se explicavam por ser esta ordem o principal baluarte

da Igreja diante de seus inimigos desde sua fundacédo. Diz o bispo:

Das Ordens religiosas, porém, a que ella [Maconaria] primeiro accommette;
aquella pela qual comeca quase sempre o seu rompimento de hostilidades
contra a Igreja; aquella, emfim, a que a seita nefanda vota maior execracéo e
6dio mortal, é indubitavelmente a inclyta Companhia de Jesus; por isso que
esta falange compacta e aguerrida de intrépidos e destemidos athletas da fé é

181 FRANCO; TAVARES, 2007, p. 09. Para mais detalhes: FRANCO, José Eduardo; TAVARES, Célia Cristina.
Jesuitas e Inquisicdo — Cumplicidades e confrontacdes. Rio de Janeiro: EAUERJ, 2007. Tendo como fontes
principais os arquivos da Academia das Ciéncias de Lisboa, o Achivio Segreto Vaticano, o Archivum Romanum
Societatis lesu (Roma), os Arquivos Nacionais/Torre do Tombo (Lisboa), bem como as cole¢fes da Biblioteca
Publica de Evora e da Biblioteca Nacional de Lisboa, 0s autores trazem uma pesquisa substancial sobre alguns
aspectos dessa associagdo que, embora com momentos de aproximacao, se desenvolveu em meio a muitas
contradicdes, perseguicdes, acusacdes e conflitos diversos.

132 MARINHO, op. cit. 1873, p. 148.
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também o mais forte baluarte da Igreja Catholica, o mais formidavel inimigo
do erro e da Revolugdo*® (Grifo nosso).

A visdo de que a ordem jesuita poderia ser a principal combatente dos inimigos da Igreja,

também pode ser atribuida a conduta mais ativa dos clérigos ligados a ela. Devido a sua

penetracdo nas varias camadas da sociedade, varios foram os poderes, espirituais e seculares,

que tentaram se utilizar da rede de informacéo jesuita em beneficio prdprio. Por isso, 0s jesuitas

ficaram estigmatizados como aqueles que alcovitavam pagdos, judeus e inimigos da fé. Por

isso, também, a inquisicdo se aproxima da Companhia de Jesus, devido ao seu conhecimento

do que compunha as camadas sociais, porém, ndo sem desconfianca:

Aos Jesuitas foi associada a imagem socialmente oprobriosa para a
mentalidade dominante no tempo, de amigos dos judeus, mentores de
conspiragOes, aliados de grupos eversivos, como eram considerados 0s
cristdos-novos, corruptores da doutrina da Igreja, da moral e da sociedade
cristd. Por isso Ihes foram facilmente associados os epitetos nefandos de
traidores e conspiradores subversivos contra a autoridade real e da igrejat,

Fato é que ao longo de sua histéria a Companhia de Jesus teve seus momentos de

conflito tanto com o tribunal do Santo Oficio, e algumas autoridades a ele ligadas, quanto com

as autoridades seculares. Neste Gltimo caso, se tem o0 embate do governo do Marqués de Pombal

como grande exemplo:

O regimento pombalino, na esteira das outras obras fundadoras do mito
jesuita, esta estruturado na base de um pensamento complotistico que instaura
uma visdo conspiracionista dos dinamismos da politica e da sociedade. Os
Jesuitas, como grupo eversivo, como o inimigo efabulizado do projeto politico
e sociocultural iluminista, funcionam como os conspiradores permanentes e
totais. Tudo fizeram para desconsiderar as leis especificas do reino e para
submeter suas instituicdes a uma autoridade estrangeira®,

133 \/ITAL, op. cit. 1875, p. 99.
13 FRANCO; TAVARES, op. cit. 2007, p. 80.

135 [bid. p. 94.
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O carater combativo da ordem jesuita contribuiu para a fundacdo dessa mentalidade
conspiracionista. Em tempos de centralizagdo e de movimentos nacionalistas a desconfianga
aos jesuitas se mostrava presente. Nesse sentido, vale ressaltar a concepg¢éo de que 0s jesuitas
queriam submeter as instituicbes da nacdo a uma autoridade estrangeira. Tal mentalidade, em
um contexto diferente do pombalino, também aparece no discurso magonico de Saldanha
Marinho durante a Questdo, quando, apo6s abordar a excomunh&o de autoridades da politica
nacional, devido ao fato de serem magons, parabeniza, em tom ir6nico, “aos Srs. Bispos e
padres de Roma, que afinal conseguiram, rebaixando a sabedoria do paiz, constituir-se o Gnico

poder supremo nesta infeliz terra!”®,

Concluindo, no quesito do jesuitismo, as acusacdes a ordem religiosa e o tom ofensivo
com que era utilizado o termo, ecoaram em toda a imprensa macénica nacional, onde “o mal
dos interdictos lancados pelo tresloucado jesuita [D. Vital]”**” eram denunciados
constantemente, ou quando se dizia que “os jesuitas teem alma e dinheiro, mas com outra
esséncia e destino. A alma é o dinheiro com que traficam, e o dinheiro é que vem a ser sua alma

verdadeira”!®8,

2.1.2 — A Questao religiosa e a disputa pela consciéncia coletiva

A partir da leitura das fontes legadas pelas duas figuras centrais nos discursos catélico
e no magdnico, Saldanha Marinho e Dom Vital, é possivel ter um apanhado das ideias que
nortearam o clero catélico ultramontano e a Maconaria em sua ala mais combativa, e também
republicana. Pois, para além dos ataques, muitas das pautas como: o casamento civil, cemitérios
publicos para os chamados “acat6licos” e a educacao laica, estdo presentes tanto na Magonaria
quanto no discurso republicano no periodo. Os dois movimentos foram muitas vezes compostos
por individuos pertencentes a ambos (caso do proprio Saldanha Marinho), e as duas concepgdes

eram igualmente atacadas pela Igreja.

A acao mag0nica, ao se colocar em favor de temas como casamento civil, abolicionismo,

ensino laico, separacao entre a Igreja e o Estado e liberdade religiosa, foi, também, uma acéo

1% MARINHO, op. cit. 1873, p. 65.
137 LLabarum, Macei6, 18 de fevereiro de 1875, p. 3-4.
138 |_abarum, Maceio, set. 1874, p. 3, 9.
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reformuladora da consciéncia coletiva na medida em que procurou, através destes temas, dar
um novo sistema de coesédo a sociedade. Seguiu-se a isto a tentativa de incutir no povo um novo
conjunto de valores, laicos em esséncia. Valendo-se, principalmente, dos 6rgdos de imprensa,
a Ordem suscitava temas que se alinhavam as novas demandas das elites progressistas do

periodo.

O que se teve durante o império é que a sociabilidade magbnica encontrava como
antagonista a chamada intolerancia dos bispos catélicos, que expulsaram 0s macgons das
irmandades. Ao mesmo tempo, tal atitude por parte da Igreja estava relacionada a sua misséo
de ordenadora e protetora da sociedade imperial, impedindo a acdo daqueles que acreditava
serem ameaca a essa ordem. Nesse contexto, a complicacdo se dava no fato de que, na medida
em que o reconhecimento enquanto sudito do império (com seus devidos direitos garantidos)
se dava a partir de sua catolicidade, a capacidade de sociabilidade dos grupos ndo catélicos era
afetada. Numa época em que o pensamento catolico cristdo era hegeménico, fazer parte da
comunidade catolica era estar em reconhecimento com a sociedade. Além do mais, para as

normas da Maconaria, ndo havia nenhum impedimento ser ao mesmo tempo macgom e catolico.

Como o catolicismo em si era o grande aglutinador social, 0 que se vé por parte de
grupos predominantemente progressistas e opositores articulados, como a Maconaria, € a
disputa pela formacdo de um novo Estado, que abarcasse as novas demandas sociais. Com isto,
pode-se definir que a Maconaria e as sociedades secretas derivativas, em sua sociabilidade,
eram, antes de tudo, associa¢fes formadoras de consciéncia. Esta formacdo que, através do
simbolismo dos seus ritos iniciaticos, procurava transformar a consciéncia a nivel individual

nos seus membros, com o efeito se desdobrando, posteriormente, no coletivo.

Em contraparte, a acdo catdlica apresentava seus mecanismos contra 0 avan¢o das
concepcdes que procuravam minar sua influéncia. Dentre as acGes da Igreja, as tentativas de
despertar na populacdo, em si, um maior pertencimento catélico, eram das mais necessarias.

Segundo Dilermando:

O catdlico brasileiro ndo lia a Biblia, pouco participava dos sacramentos
(excecdo feita ao batismo), e assistia esporadicamente a missa, celebrada em
latim, incompreensivel para a quase totalidade dos presentes, (...). Coube
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entdo as procissdes e novenas a fungdo de darem o carater vivencial a religido

()R,

Vé-se a importancia dos ritos liturgicos como um exemplo de sociabilidade catdlica.
Assim como a participacdo em irmandades religiosas e as festas dos dias de santos, essas a¢des
eram medidas que possibilitavam a sociabilidade necessaria para dar “carater vivencial a
religido”, contribuindo para a perpetuidade de uma consciéncia coletiva pautada na fé catolica.
Ainda, segundo Azevedo, “Algumas autoridades eclesiasticas desconfiavam da religiosidade
popular, mas perceberam que, com uma catequese adequada, ela se tornava mais rica e
sintonizada com o ultramontanismo™'%°. Esse processo de sintonia estava intrinsecamente
ligado a sociabilidade catolica. Cabe ainda ressaltar, que as sociabilidades secular e religiosa,
devido justamente ao fato da unido Igreja e Estado, eram, em certa medida, inseparaveis. Ser
catolico significava ser reconhecido em seus direitos fundamentais pelo Estado.

Apesar de conhecida como as consequéncias que teve no ambito do sagrado, a Questdo
foi para além disto. Como campo de embate entre a Igreja e a Magonaria, estava o Estado
monarquico brasileiro, herdeiro do padroado régio portugués que estabelecia uma relagdo de

mutualidade entre as duas esferas, a espiritual e a secular.

O fato de o conflito da Questéo ter se desdobrado em outras areas que ndo sé a religiosa,
esta no &mago da sociabilidade das institui¢des envolvidas. Uma vez que toda institui¢do social
tem suas a¢Oes interrelacionadas com varios ambitos (politico, cultural, econdémico), natural ver
seus enfrentamentos tendo desdobramentos, que vao além dos campos no qual originalmente
atuam. Isso faz com que o embate da Questdo seja religioso, pois envolveria a Igreja, religido
do Estado; politico, pois uma vez que condenava toda uma parcela da populacdo e causava
conflitos, envolvia uma agdo politica por parte do Estado (que se valeu de sua autoridade
conferida pela Constituicdo de 1824, na qual a Igreja Ihe estaria submetida); juridica, pois estava

claro o descumprimento da Lei por parte do clero catolico. Enfim, em todo ambito social.

2.2 — Uma Ordem plural formadora de uma consciéncia

139 VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844-1926).
Aparecida, S&o Paulo, 2007, p. 182-183.
140 AZEVEDO, 1988 apud SANTIROCCHI, op. cit. 2015, p.33.
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Como ja dito, a sociabilidade macgonica permitia a Ordem um quadro de membros
diversificados. Embora a desconfianca existente por parte da Igreja e até mesmo entre
autoridades seculares, o fato é que, para a Ordem, a habilidade de conciliar dentro de suas
dependéncias individuos que vinham de diferentes nichos e que, portanto, eram produto de
diferentes processos de formacdo social (catolicos, protestantes e até mesmo espiritas
posteriormente) era um ponto estratégico para suas articulacdes em pautas de elementos que
tornavam, em sintese, possivel essa aglutinacdo de mentalidades tdo diferentes dos seus
membros. Sobre esse elemento de coesdo cabe ainda algumas palavras.

A Maconaria era uma Ordem formada por membros de diversos setores sociais; clero,
latifundiarios, oficiais das forcas armadas, politicos e comerciantes. Nesse aspecto, a Ordem
apresentava como objetivos norteadores os da elite intelectual liberal presente no pais.
Justamente nos assuntos, referentes ao ponto comum desses varios segmentos, que se pode dizer

que a Ordem era um dos espacos aglutinadores dos interesses de classe.

Contudo, cabe esclarecer que ndo necessariamente os individuos pertencentes a um
mesmo extrato social integram uma mesma classe. A aglutinacdo se realiza em torno de um
interesse comum. No caso especifico da Magonaria, um conflito, uma disputa de consciéncia
oposta a Igreja, em torno de um projeto de Estado. E nesse aspecto que individuos isolados
formam uma classe; na medida em que se encontram em conflito com os interesses de uma
outra classe com uma consciéncia opositora (a lgreja ultramontana reformada)'#!. Logo, uma
classe s6 pode ser entendida como tal a partir do momento em que os individuos que a compoem
chegam ao ponto do entendimento comum de suas demandas e buscam por representatividade

e transformacGes que os favorecam.

A formacéo dessa consciéncia pode ser entendida como ponto de solidificagdo, um
requisito basico para uma acio coordenada da classe. E nela que se alinham os interesses de

grupos e sujeitos que, fora dela, se encontram em complexas rela¢6es sociais:

(...) na producdo social da propria vida, os homens contraem relacdes
determinadas, necessarias e independentes de sua vontade, relagbes de
producdo estas que correspondem a uma etapa determinada de

141 ENGELS, Friedrich; MARX, Karl. A Ideologia Alema: critica da mais recente filosofia alema em seus
representantes Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do socialismo alemédo em seus diferentes profetas (1845-1846).
S&o Paulo. Editora Boitempo, 2007, p. 63.
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desenvolvimento das suas forgas produtivas materiais. A totalidade dessas
relacBes de producdo forma a estrutura econémica da sociedade, a base real
sobre a qual se levanta uma superestrutura juridica e politica, e a qual
correspondem formas sociais determinadas de consciéncia. O modo de
producdo da vida material condiciona o processo em geral da vida social,
politica e espiritual. N&o é a consciéncia dos homens gque determina o seu ser,
mas ao contrario, é o seu ser social que determina sua consciéncia.!#?

Como exemplo de base material da formacdo dessa consciéncia e seus impactos no
processo geral da vida social, politica e espiritual, do tema aqui estudado, tém-se a aproximacao
entre magons e protestantes no enfrentamento ao ultramontanismo cat6lico. Numa época em
qgue as dinamicas sociais se transformavam na nacdo, projetos econdmicos e politicos de
ocupacdo do territorio nacional visavam atrair a mdo de obra europeia; inclusive, com a entrada
de povos germanicos de tradicdo protestante. O problema de qual projeto era acompanhado
dizia respeito ao fato de que, em um pais oficialmente catélico, protestantes ndo eram
reconhecidos em direitos basicos, como o casamento. A presenca da pauta na imprensa do
aliado macgo6nico sobre o casamento laico, era também uma estratégia de aproximacao com um
grupo que era indispensavel para um projeto de pais que procurava se distanciar de seu passado
escravagista e de suas origens negras. Um pais ndo escravagista e embranquecido, na visao das
elites intelectuais (inclusive abolicionistas), era um pais que assumiria seu lugar nas relac6es

internacionais em pé de igualdade com as poténcias europeias.

Mas, para que se alcancasse tal objetivo, era preciso que varias pautas (ndo s6 o
casamento civil, mas também a secularizacdo dos cemitérios, o ensino laico e a separacdo da
Igreja e do Estado) alcancassem sua legitimacdo na forma da Lei. Com todo o aparato estatal
sendo visado como campo de resolucdo (de estruturacdo da nova ordem) dos problemas de base
das relagdes sociais, cada demanda da chamada “Liberdade de consciéncia”, tdo presente no
discurso da imprensa maconica, terd suas motivacGes em bases materiais que regiam toda a
dindmica social em varios aspectos, incluindo o religioso. Com este sentido, entende-se aqui
que o conceito de classe transcende as condi¢cdes econdmicas dos sujeitos singulares que a
compdem, sendo composto por outros elementos coercitivos. Nesse aspecto, a Magonaria era
um desses espacos aglutinadores de coeséo, de alinhamento, tendo por norte os anseios liberais.
O fato de ser composta por individuos de varios segmentos sociais, s6 demonstra a forga de

atuacdo da Ordem como espaco de formacdo de consciéncia. Possibilitando a penetracdo dos

142 MARX, Karl. Para a critica da economia politica. 2 edi¢do, Sdo Paulo: Nova Cultural. 1986, p.25.
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ideais herdados do iluminismo, fazendo individuos que atuavam em ambitos diversos (politico,

religioso, ou militar) se unirem em prol de interesses comuns, interesses de uma classe.

Uma vez alinhados tais interesses a partir de uma consciéncia, entra a necessidade de

dominagao, de hegemonia:

A vocacdo de uma classe para a dominagdo significa que é possivel, a partir
dos seus interesses e da sua consciéncia de classe, organizar o conjunto da
sociedade conforme esses interesses. E a questdo que em Ultima anélise decide
toda a luta a classes € a seguinte: qual classe dispde, no momento determinado,
dessa capacidade e dessa consciéncia? (Grifo nosso)*.

Nesse sentido, a Magonaria representava uma organizacdo de classe com essa vocagdo
de dominagéo, uma forgca que se incumbia de “organizar o conjunto da sociedade conforme
esses interesses”, seus interesses de classe. Logo, os alinhamentos ideologicos que se
perpetuavam nos ambientes das Lojas, enquanto espacos de formacdo, deveriam estabelecer
pontes de comunicacdo com a sociedade. Nesse aspecto, vemos a imprensa como o principal

meio de veiculacdo das ideias.

Dado, assim, a compreensdo do quadro total das ideias expostas neste topico, entende-
se sua necessidade para elucidar as a¢cdes da Maconaria na provincia de Alagoas. Possibilitara,
principalmente, a compreenséo da dindmica assumida pela Magonaria alagoana e como ela se
situou nesse conflito multifacetado da Questdo; seja através de suas filiacbes e relagdes com os
grandes orientes do Lavradio e dos Beneditinos, seja através dos seus periddicos. E, sobre este
ultimo, cabe um lugar especial na relacdo entre o discurso magdnico e a formacdo da
consciéncia. Pois, toda consciéncia, antes de se tornar coletiva, se hegemoniza como a
consciéncia de uma classe. E, tal hegemonia necessita de seus meios de propagacéo, entre eles

vé-se como um importante veiculo os 6rgaos de imprensa.

2.3 - As primeiras lojas magénicas em Alagoas, ligacdes e filiacdes

143 |_UKACS, Georg. Historia e consciéncia de classe: Estudos sobre a dialética marxista. 32 edi¢do. Sdo Paulo:
Editora WMF Martins Fontes, 2018, p. 144).
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Para uma pesquisa sobre a Historia da Maconaria no estado de Alagoas, a raridade de
fontes é a primeira e a maior dificuldade que se apresenta. Tanto pela escassez de material
presente no Arquivo Publico do estado, referente a Ordem, quanto pela falta de acesso ao
arquivo privado das mesmas**4. Nesse caso, a pouca bibliografia existente sobre o tema s&o
mais recentes, geralmente tem objetivos de relatar os ideais gerais da Ordem, ou até mesmo
assumem tons mais biogréficos. Da perspectiva historiogréfica, ainda é um tema pouco
explorado. Nesse interim, o principal esfor¢co do que aqui é apresentado, foi possivel devido,
primordialmente, as fontes de imprensa ligadas a Macgonaria alagoana que possibilitaram lancar
uma luz sobre alguns fatos histéricos a respeito da Ordem no estado. Como também o auxilio
de periddicos publicados em outras provincias, no periodo estudado, que, na troca de
correspondéncia com a imprensa local e as autoridades macénicas da provincia, permitiram o
cruzamento de informacgdes e alguns esclarecimentos das dindmicas que envolveram a
Maconaria em Alagoas. Desta forma, partindo dessas fontes, aqui sera dado um breve apanhado
histérico da Maconaria no territério alagoano, iniciando por alguns apontamentos sobre a
trajetdria de suas principais Lojas. Deu-se preferéncia as Lojas localizadas na cidade de Maceio,
ja na época capital da provincia e, pincipalmente, por ser o local de maior presenca de lojas

magonicas, algumas ainda em funcionamento.

Amor da Patria

A Loja Amor da Pétria foi a primeira na provincia de Alagoas, iniciando suas atividades
no ano de 1838.*° Fundada por Jodo Francisco Regis, “capitio de mar e guerra” teve sua
regularizacio efetivada por Floriano Vieira da Costa Delgado Perdig&o, entdo Inspetor geral*4®.
A Loja teria surgido ainda nos tempos do Grande Oriente do Brasil antes da sua divisao, ao
qual era filiada, tornando-se capitular no ano de 1843. Posteriormente, no ano de 1850, devido

as agitacdes publicas na provincia, a Loja ficaria adormecida (fechada).

144 Ha na Loja Perfeita Amizade Alagoana um rico acervo documental do periodo estudado. Durante o
desenvolvimento da presente pesquisa foi solicitado o acesso aos arquivos onde constavam duas pastas que
compreendiam o periodo estudado (de 1870 a 1889). Porém, devido a suspensao da comunicacdo, nao foi dado
um retorno por parte dos responsaveis a época pelo acervo documental da Loja, e infelizmente ndo foi possivel a
leitura das fontes existentes em sua dependéncia.
145 Em algumas referéncias a Loja aparece como fundada em 6 de setembro de 1837 (MIRANDA, 1995, p. 44).
Porém, sua regularizagdo teria, de qualquer forma, sido feita junto ao Grande Oriente do Brasil somente no ano
posterior de 1838.
146 |_abarum, ano I, 18 de fevereiro de 1875, p. 2.
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Na década de 1870, com a efervescéncia dos acontecimentos da Questao religiosa, a
Amor da Pétria retomou suas atividades, no ano de 1875. Sua cerimdnia de regularizacdo
ocorreu no dia 30 de janeiro, nas dependéncias da Virtude e Bondade. A Loja retomou suas
atividades como filiada ao Grande Oriente do Lavradio. Algumas figuras estiveram presentes
na celebracdo: Dr. Bernardo Pereira do Carmo, Veneravel; Dr. Francisco das Chagas Muniz,
Orador; Jodo de Almeida Monteiro; Dr. Joaquim José d’ Aratjo; major M. Claudino A. Jayme,
Delegado do Grao mestre. Conforme afirmado, sua reorganizagao foi entendida como “mais
um brado que se ergue em favor da causa da verdadeira religido de Jesus Christo na quadra

calamitosa porque atravessamos”’.

Na ocasido da celebragdo de abertura, a Loja, “reanimando suas forcas abatidas”, viria
“tomar assento entre suas irmas mais novas, e como mais velha presidir o banquete e oferecer

os seus esforcos para a lucta que o jesuitismo levanta contra a humanidade”*®,

Virtude e Bondade

Posterior a fundacdo da Amor da Patria, a Loja Virtude e Bondade seria a segunda mais
velha do estado de Alagoas, com sua fundacdo ocorrida em 1° de maio de 1862. Teve como
Veneravel Francisco José Magalhdes Bastos (portugués), Manoel Joaquim da Silva como
primeiro Vigilante interino, Joseé Anténio Magalhdes Bastos como Orador interino e Tito de
Abreu Fialho como Secretario interino'*®. Outros nomes como Possidénio de Mello Accioli,
Carlos Cirilo de Castro e Amadeu Hunter contam como seus membros fundadores. O rito

adotado pela Loja desde sua fundago € o Rito Escocés Antigo e Aceito®°.

Junto com a Amor da Patria, a Virtude e Bondade também pertenceu ao circulo do
Lavradio na década de 1870, ap0s a nova cisdo, conforme consta no Boletim do Grande Oriente
do Brasil, periddico ligado ao Grande Oriente do Lavradio, publicado a partir de 1871. No ano
de 1875 teria encerrado suas atividades (adormecida) durante um breve periodo, foi reerguida

em 1876. A noticia de sua retomada foi anunciada no Boletim do Lavradio:

147 Labarum, ano I, 8 de fevereiro de 1875, p. 3.

148 |_abarum, ano I, 18 de fevereiro de 1875, p.2.

149 MIRANDA, 1995, p. 44.

150 Disponivel em: https://www.gob-al.org.br/Virtude%20e%20Bondade.html <<Acessado em 01 de julho de
2022, as 00: 47hrs>>,
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Alagoas. - A Augusta e Respeitavel Loja Virtude e Bondade adormecida ha
mezes, de novo ergueu-se; seus OObr .. achdo-se possuidos do maior zelo, e
é de esperar que suas columnas figuem em breve repletas de Magons, que ndo
hesitardo em auxiliar as suas co-irmas na miss@o gloriosa em que se acham
empenhadas.

Incommodos de saude obrigaram o Irmdo Delegado, que por tantos annos
exerceu aquelle honroso cargo, a pedir a sua escusa.

O Irmé&o Dr. Miguel Felicio Bastos da Silva, seu digno successor, Membro da
Loja "Amor da Patria" possuido do maior zelo macgonico, gozando da
influencia devida aos seus merecimentos envidara de certo todos os seus
esforcos, afim de que ali apparecam novas Estrellas, que déem a conhecer que
a Maconaria Alagoana ndo recua ante as ameagas d'essa seita que nos pretende
lancar no abysmo, ao qual seremos arrojados, se todos os Macgons nao
levantarem uma barreira®®.,

Fato é que a Loja parece ter enfrentado novas dificuldades. Segunda consta na relacédo
elaborada por Alexandre Barata'®, a Loja teria encerrado suas atividades no ano de 1875, sendo
retomadas, de fato, a partir do ano de 1892. A Virtude e Bondade ainda se encontra em atividade

no estado.

Perfeita Amizade Alagoana

A terceira na linha de fundacdo foi a Loja Perfeita Amizade Alagoana, e a que parece
ter sequido sem interrupcdes sua trajetdria, estando ainda em atividade no estado.

Fundada em 1 de junho de 1868, teve, na ocasido de sua fundacéo, Jodo Pedro Xavier
como Veneravel, Anténio Teixeira Junior como primeiro Vigilante, Antonio José de Almeida
Costa como segundo Vigilante, Tibarcio Valeriano da Rocha Lins como Orador, Afonso
Efigénio do Rosario como Secretario, José Alves de Souza como Tesoureiro, Jacinto José
Nunes Leite (portugués) como Mestre de cerim6nia, Domingos José de Farias como primeiro
Experto e Francisco José Cardoso Junior como representante do Grande Oriente do Brasil.
Ainda, Floriano Peixoto teria sido membro desta Loja macgonica, e teria assumido com o
pseuddnimo de Alexandre Magno, como bem se sabe, 0 mesmo viria a ser presidente do Brasil,

de 1891 & 1894, durante o inicio do periodo republicano®®,

151 Boletim do Grade Oriente do Brasil, n°11, 5° ano, novembro de 1876, p. 451.
152 Relagdo elaborada a partir de K. Proeber, Cadastro geral das lojas magonicas do Brasil. Rio de Janeiro: edd.do
autor, 1975, e Colec¢éo dos Boletins do Grande Oriente do Brasil (1871 — 1910). In.: BARATA, 1999).
158 MIRANDA, 1995, p. 44.
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Incialmente ligada ao Lavradio, no ano de 1873 teria se filiado ao Grande Oriente Unido
e Supremo Conselho, nome que permaneceu sendo adotado pelos Beneditinos apds a nova cisdo

com o Lavradio durante a Questdo religiosa.

Fraternidade Alagoana

Fundada em 25 de junho de 1870 por Jacinto José Nunes Leite, que ocupou o cargo de
Veneravel. Jacinto José, como ja exposto, foi um dos membros fundadores da Perfeita Amizade
Alagoana. Atribui-se a ele a histdria de que exigia de seus iniciados a liberacéo de escravizados

que possuissem a seu servico, de acordo com a sua situagdo financeira®>.

A atuacdo abolicionista, como bem se sabe, era expressiva na Magonaria'®, que
costumava utilizar esse feito como propaganda anticlerical na imprensa, onde denunciava o
distanciamento do clero catolico do problema. Jacinto José Nunes Leite é uma das liderancas
que se tem noticia que encarnaram a luta pelo causa abolicionista. A Loja Fraternidade
Alagoana, de sua fundacgéo, ainda segue ativa no estado.

Tabela 2 - Relagdo das Lojas magonicas em atividade em Alagoas entre os anos de 1870 e 1889

Loja Cidade Fundacéo Encerramento Rito
Virtude e Bondade Maceid 1862 1875%6 Escocés
Perfeita Amizade Maceio 1868 - Adonhiramita
Alagoana
Confraternidade Penedo 1870 1884 Moderno
Penedense
Fraternidade Maceid 1870 1884 Adonhiramita
Alagoana
Amor a Pilar 1872 1882 Escocés
Humanidade
Trés de Maio Pilar 1873 1882 Escocés
Amor da Pétria I1?2 Maceio 1874 1881 Escocés

154 https://www.gob-al.org.br/Fraternidade-Algoana.html <<acessado em 10 de julho de 2022, as 02:30hrs>>

155 A obra “A Magonaria e a campanha abolicionista no Para (1870 — 1888), de Elson Luiz, traz uma abordagem
aprofundada desse tema.

1%6 posteriormente, a loja teria suas atividades retomadas em 1876, conforme consta no Boletim do Grande Oriente
do Brasil. Mas, aparentemente, suas atividades seriam reconsolidadas no ano de 1892 até atualmente.
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Redemptora Penedo 1884 1896 Adonhiramita

2.4 - Questdes de obediéncia

Uma das dificuldades que se apresenta ao estudar os impactos das cisdes magonicas nas
varias Lojas, em atividade no império, é justamente a mudanca de lado. Ora pertencente ao
Lavradio, ora aos Beneditinos, com a nova tentativa de unificagdo no ano de 1872, quando
novamente, durante breve tempo, houve uma Unica obediéncia majoritaria; e, assim, a coisa se
confunde novamente. Era comum a mudanca da obediéncia a qual as Lojas se filiavam. Nesse

sentido, a situacdo da Loja Perfeita Amizade Alagoana pode ser um exemplo disso.

Fato relevante sobre sua histéria é que, no ano de 1873, foi publicado no Boletim do
grande Oriente Unido e Supremo Conselho do Brasil (Beneditinos), sua filiacdo aquela
obediéncia magonica. Durante o episddio, a pertenca da Loja parecia ser alvo de disputa entre

o Lavradio e os Beneditinos.

No Boletim do Grande Oriente dos Beneditinos, referente aos meses de fevereiro e
marco de 1873, a Loja aparecia entre as obediéncias registradas, juntamente com a Loja
Fraternidade Alagoana, estando a Loja Perfeita Amizade Alagoana ainda sem um Veneravel
constando no registro do Boletim, somente o secretario Vicente de Rezende Velloso consta nos
dados da Loja. Ja a Fraternidade Alagoana aparecia com Jacinto José Nunes Leite (0 mesmo
que era mestre de cerimbnia na fundagdo da Loja Perfeita Amizade Alagoana) como seu

Veneravel e Raphael Archanjo da Silva Antunes como Secretario.

As duas Lojas estavam entre as filiadas ao Grande Oriente do Lavradio até janeiro
daquele mesmo ano; juntamente com a Virtude e Bondade e a Confraternidade Penedense.

Posteriormente, no Boletim do Grande Oriente dos Beneditinos, referente aos meses de
abril e junho, foi reafirmada a filiacdo da Loja Perfeita Amizade Alagoana ao Oriente dos

Beneditinos, publicado junto com o parecer da comisséo central da Loja:

Alagoas. — Damos em seguida o parecer que serviu de base a deliberacdo, pela
qual a loja Perfeita Amizade Alagoana, ao oriente de Maceid, aderiu ao
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Grande Oriente Unido do Brasil [Beneditinos], conforme j& noticiamos no
altimo numero do Boletim.

A comissdo central da loja Perfeita Amizade Alagoana, & qual foi presente,
para dar seu parecer, o requerimento em que vinte e sete irméos deste quadro
pedem gque seja o Grande Oriente Unido do Brazil reconhecido como o Unico
e legitimo centro da macgonaria brasileira, historiando para esse fim as
occurrencias que se deram na corte do Imperio, por ocasido de serem eleitas
as dignidades respectivas, vem cumprir 0 mandato, que Ihe foi confiado, pela
maneira seguinte:

A comisséo julga desnecessario recordar o historico de todos conhecido, que
deu lugar ao rompimento da fus&o que se havia operado naquela corte, ligando
em um sO corpo, sob o titulo de Grande Oriente Unido do Brazil, os que se
denominavam do Lavradio e dos Benedictinos.

E certo, porém, que o espirito mais desprevenido, e que tiver acompanhado a
exposicdo dos dous corpos, hoje separados, reconhecera que a sem razao, ou
antes a dissidéncia, se acha colocada do lado daqueles que acompanham o
Oriente do Lavradio.

A comissao sente o profundo golpe que cahiu sobre a magonaria do Brazil, no
momento em que veneraveis e distinctos obreiros, esquecendo ressentimentos
do passado, atendendo ao presente e fitando o futuro, haviam conseguido a
corda do seu labor.

A comissdo ndo desce mais a comentar os factos dessa separagao; eles se
acham no dominio publico: termina, portanto, o seu parecer, esposando 0
pensamento dos signatarios do requerimento que faz objeto do presente
parecer, e declara que o Grande Oriente Unido é o Unico e legitimo centro da
maconaria brasileira.

Macei0, aos 22 de mar¢o de 1873 (era vulgar.)

Os membros da commissao™®’.

Lembrando que, no ano de 1872, Beneditinos e Lavradio tinham tentado uma fuséo e
que o resultado para a elei¢cdo de Grdao Mestre da Maconaria, na qual foi eleito Saldanha
Marinho, ao invés do Visconde de Rio Branco, foi a causa do novo rompimento por parte
daqueles pertencentes ao Lavradio. Assim, a comissdo da Perfeita Amizade Alagoana
reconheceu como ilegitimo o Grande Oriente do Lavradio, novamente refundado, jurando

obediéncia aos Beneditinos!®®,

Curiosamente, apesar da declaracdo publicada no Boletim do Grande Oriente Unido do
Brasil, noticias sobre as filiacGes, elei¢bes, cargos e graus distribuidos na Loja Perfeita Amizade

Alagoana sdo noticiados nos boletins de ambas as obediéncias. Se tal relagdo se dava devido a

157 Boletim do Grande Oriente Unido do Brazil, n°® 4 — 6, 1873, p. 344. Os boletins do Grande Oriente Unido do
Brasil se encontram disponiveis na Hemeroteca digital, site da biblioteca nacional.
1% Em outro Boletim do mesmo Grande Oriente Unido, consta ainda uma tabela sobre as varias Lojas magodnicas
em atividade naquele ano que estavam sob obediéncia do Grande Oriente Unido. Fato curioso é que elas estdo
classificadas também por procedéncia, que estdo divididas em 3: Aquelas que eram provenientes dos Beneditinos,
as que provinham do Lavradio e as que tinham sido fundadas no periodo da nova cisao, sendo atribuidas como
provenientes do Grande Oriente Unido (Boletim do Grande Oriente Unido e Supremo Conselho do Brazil, n® 10-
12, 1873, p 798-802).
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uma obediéncia dupla ser possivel ou, de forma mais radical, se houve um racha entre os
membros da Loja, ndo hd comprovacdo. Fato que se observa é o quanto essas afiliagdes eram
variaveis, podendo obedecer a inclinacdo de um ou outro nome eleito para um cargo de
lideranca dentro da Ordem, em relacdo a vertente magonica que mais se identificava. Conforme
Colussi, nos periodos de separacdo era comum a troca constante das Lojas em relagdo a sua
obediéncia. Diz a autora:

Os rompimentos, cisfes e rearranjos passaram a envolver entdo os quadros
maconicos provinciais e municipais, que se posicionavam ao lado de um ou
de outro poder magonico dirigente ou superior. Em muitos casos, uma loja ora
pertencia a um grande oriente ou supremo conselho, ora a outro, dependendo
das posicBes de seus dirigentes ou de interesses momentaneos®®.

Esses comportamentos tornam complexas as redes de relacdo que formavam a
sociabilidade macgbnica, além de ser revelador sobre como os espacos das lojas magbnicas eram
palco de forcas em tensdo, que refletiam o quadro politico do contexto.

As mudancas e alteracbes de obediéncia pelas quais passaram as Lojas alagoanas,
comprovam o quao heterogénea poderia ser a Ordem. Apesar do imaginario tratar magons como
um bloco homogéneo de conspiracao politica (algo que se observa no discurso catélico, por
exemplo), é possivel perceber ao longo dos seus boletins, 0 quanto as questdes politicas
perpassavam o discurso de seus membros ao adentrarem o ambiente das Lojas. Ainda assim,
em alguns ambientes, é possivel identificar a predominancia de uma mentalidade sobre a outra.
Tal € o caso da imprensa macénica alagoana. Nela, o alinhamento da redacdo do Labarum —
Orgéo da Maconaria, se mostrou, ao longo dos seus aproximadamente dois anos de existéncia,
uma vertente muito mais republicana, alinhada com o Oriente dos Beneditinos. Algo que se
demonstra, por exemplo, com o tom ferrenho de critica ao clero catélico e também com a
massiva presenca dos artigos de Saldanha Marinho, que possuia uma coluna dedicada somente

as suas publicacdes sobre a Igreja e o Estado.

2.5 - Quadro social da Maconaria em Alagoas

159 COLUSSI, Eliane. Plantando ramas de acécia: a magonaria galicha na segunda metade do século XIX. Tese
(Doutorado em Historia) — Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul. Rio Grande do Sul. 1998,
p.113.
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Para fins de compreenséo e recorte de estrato social na composi¢do da Magonaria em
Alagoas, se faz importante algumas analises dos seus membros filiados. Para isso, tomou-se
como parametro um quadro de membros da Loja Virtude e Bondade (a mais antiga ainda em
atividade no estado), para os anos de 1862 a 1868%°. O quadro geral de membros cadastrados
da Loja possui uma serie de informacdes que vao desde idade, naturalidade e estado civil, até a

data de iniciacdo, o grau e a ocupacdo de cada um.
Escolheu-se separar esses dados em duas tabelas que abarcam as seguintes categorias:

e Primeira - Dados relativos aos obreiros (nome, naturalidade, idade, estado civil,
profisséo e residéncia);

e Segunda - Dados relativos aos obreiros e suas atividades na Loja Virtude e
Bondade (nome, grau, Loja onde foi recebido, data de inicio, de regulamentacéo

ou fidelizacéo na Loja, cargo para o qual foi eleito).

No total sdo 62 membros de uma das duas Lojas que estavam em atividade na década

de 1860, Iniciando-se com a profissdo, tem-se 0 seguinte quadro:

Tabela 3 - Quadro por ocupacéo

Ocupacédo NUmero de membros macons
Negociante 20
Empregado publico 17
Advogado 5
Agricultor 4
Medico 4
Oficial do exercito 4
Guarda livros 2

160 Fonte: Quadro de membros da augusta loja capitular Virtude e Bondade, ao Oriente de Maceid. Nio se teve
acesso a fonte fisica nesse caso. A consulta foi feita a partir de fotos obtidas através de contatos viabilizados por
terceiros que possibilitaram imagens da fonte para transcricdo e obtencdo dos dados usados nesse tépico da
pesquisa.

161 A outra Loja era a Perfeita Amizade Alagoana, ainda ativa. Sendo fundada em 1868, até a década de 1870,
guando houve uma expansdo de Lojas pela provincia, era, ao lado da Virtude e Bondade, uma das duas em
atividade.
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Artista

Engenheiro civil

Farmacéutico

Juiz de direito

Magistrado

I I I T

Tabelido publico
TOTAL 62

Como se V&, entre as categorias ocupacionais mais expressivas, entre 0s membros da
Ordem, estdo os negociantes em primeiro lugar, seguidos pelos funcionarios publicos. Juntos,
esses dois grupos somam 37 dos 62 membros da Loja, um equivalente a 59%, 32% negociantes

e 27% de empregados publicos, conforme o grafico abaixo:

Figura 1 — Quadro por ocupacao
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No caso dos magons que aparecem como “empregado publico”, € possivel notar uma
maior diversificacdo nas ocupagdes. Isto torna possivel avancar no entendimento das redes de
relaces que se estabeleciam dentro da Ordem, a partir das instancias do poder publico com as

quais seus membros estavam em contato constante, possibilitando algumas reflexdes sobre a
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sociabilidade da Maconaria local. Sendo ao todo 17 o numero de magons ocupantes de cargos
publicos, foi possivel localizar alguns desses nomes e suas func¢des especificas, nos periddicos

e documentos da época'®?:

Tabela 4 - Quadro com nomes, cargo, naturalidade e residéncia dos membros

Nome Cargo Naturalidade Residéncia
Rozendo de Aratjo Alferes, inspetor'® Bahia Maceid
Ferrés
Tito de Abreu Fialho | Contador, tesoureiro Bahia Macei6
provincial®*
José Ovidio de Faria Solicitador de Alagoas Maceid
Lobo causas'®®
[ndmero 14] ? Alagoas Macei6
José Bernardo de Membro do conselho Alagoas Maceid
Arroxella Galvao fiscal da Caixa
econdmical®
José Lopes da Paixéo ? Alagoas Maceid
Paulo Joaquim Telles Deputado Alagoas Maceid
Junior provincial'®’
Luis José de ? Alagoas Maceio
Mendonca

162 Cabe ressaltar que os cargos destacados ndo, necessariamente, correspondiam aos mesmos que os ditos
individuos poderiam estar integrando, no ano de 1868 (ano do documento da Loja Virtude e Bondade). Mas,
procurou-se, ainda assim, a partir dos cargos que ocuparam nas décadas seguintes, dar uma ideia da dinamica entre
membros magons e as esferas do poder publico. Para que nao ocorra esse risco, as datas dos documentos, onde
foram encontrados seus cargos, serdo acompanhadas de notas de rodapé explicitando quais fontes e onde foram
encontradas essas informacoes.
163 Aparece em: O Progressista, Maceid, p. 3, 5 de nov. 1866; Almanak da Provincia das Alagoas, Maceid, p. 46,
1877, ano VI.
164 Chegou a ser tesoureiro de Sergipe em 1875 (Almanak da Provincia das Alagoas, Maceid, p.44, 1875, ano V),
posteriormente foi nomeado tesoureiro substituto na provincia de Alagoas no ano de 1879 (O Orbe, Macei6, p.2,
6 de agosto de 1879).
165 A noticia que se tem de Faria Lobo nesse caso é para o ano de 1882, ver: Gazeta de Noticias, Maceid, p1, 14
de janeiro de 1882).
166 Almanak da Provincia das Alagoas, Maceid, p. 419, 1894, ano XXI.
167 Almanak da Provincia das Alagoas, Maceid, p. 36, 1874, ano IlI.
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Ildefonso de Paula Contador, Alagoas Maceid
Mesq[uita] Cerqueira tesoureirol®®

Francisco Joaquim Escriturario da Alagoas Maceid
Telles alfandegal®®

Ignacio M[anoel] da ? Alagoas Macei6

Costa Espinosa
Manuel Claudino de Juiz de Paz da Alagoas Maceid

Arroxela Jaime provincial™

Manuel [ilegivel] ? Alagoas Macei6

[ilegivel] Lima

Antbnio Cardoso Paes Juiz de Paz da Alagoas Maceio
provincia,
procuradort’

José Felipe de ? Pernambuco Cidade[?] do
Sousa[?] Rodrigues Penedo
Manuel Joaquim de Integrante da 32 Alagoas Maceio

Moraes[?] companhia do 17°
batalhdo de
infantaria de
Anadial’2
Stanislas Wanderley Escriturario, Alagoas Maceid
tesoureiro’®

Com isso, pode-se perceber que entre os empregados publicos se contam macons
ocupando cargos administrativos na provincia, como tesoureiros, contadores e alfandegarios,
passando por cargos ligados as forcas de seguranca publica, como inspetores e membros de

infantaria, até cargos de maior prestigio ou poder, como juizes, procurador e deputado. A partir

188 Jornal do Penedo, Maceid, p. 3, 1875, ano V; Mensagens do governador de Alagoas para Assembléia, p.28. 28
de outubro de 1890.
169 Almanak da Provincia das Alagoas, Maceid, p. 58, 1877, ano VI.
170 Almanak da Provincia das Alagoas, Maceid, p. 48, 1874, ano 1.
11 Almanak da Provincia das Alagoas, Maceio, p. 36, 1874, ano I11; O Gutemberg, Maceid, p.3, 10 de dezembro
1883, ano 1V.
172 Almanak da Provincia das Alagoas, Maceid, p. 100, 1875, ano IV.
173 Almanak da Provincia das Alagoas, Maceid, p. 44, 1875, ano 1V; Almanak da Provincia das Alagoas, Maceid,
p. 332, 1877 ano VI.

85



disso, e de uma realidade de predominancia analfabeta na provincia, pode-se localizar os
membros dessa Ordem como pertencentes & uma elite local, seja intelectual, seja econémica ou
politica. Bem como extremamente bem relacionada, j& que muitos desses cargos vinham por
nomeacOes, com alguns membros os exercendo ndo s6 em Alagoas, mas também em outras
provincias ao longo da vida (caso de Tito Abreu Fialho, que também atuou como tesoureiro em

Sergipe).

Outra condicdo que vale ressaltar, diz respeito ao estado civil dos membros da Loja.
Como bem se sabe, o reconhecimento, por parte da Igreja, de casamentos em que o marido era
magom foi um dos principais embates durante a Questdo. Como se vé na tabela abaixo, entre

solteiros e casados, tem-se o seguinte:

Tabela 5 - Quadro por estado civil

Estado Civil NUmero de membros magons
Casado 47
Solteiro 15
TOTAL 62

Numa propor¢éo de, aproximadamente, 1 para 3, os solteiros correspondiam a menor
parcela do grupo. Enguanto estes representavam 15 dos 62 membros, algo em torno dos 24,2%,
0s membros casados somavam 47, o equivalente a 75,8%. Ndo a toa, na imprensa maconica da
época, a pauta sobre o casamento civil estava entre as lutas da Magonaria. Bem como, sdo varias
as denuncias no Labarum sobre padres que se recusavam a casar magons ou, que tentavam
recrutar as esposas dos macons na causa da Igreja, incentivando-as a convencerem seus maridos

a abandonarem a Ordem.

Outro ponto interessante diz respeito a naturalidade desses magons. Conforme segue:

Tabela 6 - Quadro por naturalidade

Naturalidade NUmero de membros magons

Alagoas 31
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Com Alagoas possuindo metade dos membros filiados a Loja, o quadro revela ainda
dados interessantes sobre o quanto, na provincia, havia correlagdes com chegados de outras

localidades.

Como bem se afirmou em diferentes momentos no texto, a Magonaria € um importante
espaco de sociabilidade. Através de redes de auxilio matuo, seus membros procuram se apoiar
e amparar aqueles que se encontram em dificuldades. No caso daqueles membros que vinham
de outras regides do império, e até de outros paises, como era 0 caso dos portugueses (e até um
prussiano), a iniciagdo na Ordem ou, em outros casos, a procura de membros macons locais,
por aqueles que aqui chegavam e ja eram iniciados na Ordem, (como se V& em alguns casos na
Gréfico 02, onde a Loja de recebimento de alguns membros ndo foi a Virtude e Bondade, mas
de localidades onde, possivelmente, moraram anteriormente ou, em algum momento,
precisaram por |4 habitar, tal é o caso de José Anténio Magalhdes Bastos e Rozendo de Araljo
Ferrés, naturais de Pernambuco e da Bahia), podia resultar em vantagens para se estabelecer na

nova localidade.

Dados essas informagdes, tem-se 0 seguinte:
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Figura 2 - Quadro por naturalidade
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Chama atencdo no grafico de naturalidade a quantidade de estrangeiros portugueses.
Sendo o0 grupo mais expressivo apos 0s membros naturais de Alagoas, eram 15 dos 62 membros
da Loja, representando 24%. Sozinhos, esses portugueses somavam a maioria em comparacao
com outros membros provenientes de regides mais proximas, como o nordeste (Pernambuco,
Ceara, Bahia e Paraiba juntos somavam 10 membros, em torno de 16,13%), e ainda
conseguiam, por diferenga de 1, serem mais numerosos que 0os membros de todas as outras
localidades do império somados juntos'’# (os membros provenientes de outras provincias do
nordeste, mais os membros do sul, somavam 14 no total, 22,58%). Desses 15 portugueses, 13
eram negociantes (nimero mais expressivo entre as ocupagdes, contando um total de 20
membros, conforme consta no quadro por ocupacao), representavam 65% dessa categoria no

quadro de membros iniciados na Loja.

174 Infelizmente as imagens da fonte ndo se encontram nitidas o suficiente para saber a naturalidade do membro
André Christiano (n°44), citado na tabela como “ilegivel”. Porém, se fosse natural de Alagoas, se somaria a maioria
ja estabelecida pelos dados constantes, se fosse de outra provincia, igualaria os demais membros provenientes de
outras localidades do império ao nimero de portugueses, se fosse portugués tornaria ainda mais impressionante o
fato desse grupo ser o segundo mais expressivo, se pertencesse a outra nacionalidade, se somaria @ uma minoria
juntamente com o prussiano Alberto Aschoff (n° 54).
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Seguindo, tem-se a residéncia desses membros. Maceid, como se percebe, segue como

o centro da atividade magdnica na provincia:

Tabela 7 - Quadro por residéncia

Residéncia NUmero de membros magons
Maceid 49

Pilar

Penedo
Anadia

Assembleia

Camaragibe

R R R R w o

Cidade das Alagoas (Marechal Deodoro)
TOTAL 62

A grande concentracdo macénica, como se V€, era a capital da provincia, com a segunda

colocada sendo Pilar; porém, com uma diferenca enorme entre a quantidade de membros:

Figura 3 - Quadro por residéncia
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Maceio, como se vé, acumulava em seu territorio, no periodo, a maioria dos magons,
como também acumularia, nas décadas seguintes de 1870 e 1880, o maior nimero de Lojas
atuantes. Com isto, a capital era o principal polo da atividade maconica provincial. Maceio,
como se esperava por sua atividade econdmica mais desenvolvida, estava no centro da
articulacdo maconica alagoana e, consequentemente, foi também o centro propagador de sua

atividade na imprensa no periodo.

Sobre o recorte de idade dos membros, tendo 0 mais novo na Loja 24 anos, € 0 mais

velho 61, tem-se o seguinte:

Tabela 8 - Quadro por faixa etaria

Idade NUmero de membros macons
30-39 28
40— 49 18
50 -59 8
24 - 29 7
Acima de 60 1
TOTAL 62

A maioria dos membros se encontrava na faixa dos 30 a 39 anos. Representando 45%
do total:

Figura 4 - Quadro por faixa etaria
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Chama atencéo o fato do delegado (José Antonio Magalhées Bastos, 30 anos), uma das
maiores autoridades magonicas na provincia, pertencer ao segundo grupo mais jovem entre 0s

magons.

Quanto as datas de iniciacdo desses membros. Tem-se:

Tabela 9 - Quadro por ano de iniciacdo

Ano (1862-1868) NUmero de membros magons
1862 19
1863 5
1864 12
1865 9
1866 8
1867 7
1868 2
TOTAL 62

Como é de se esperar, vé-se que a maioria dos membros iniciou-se no ano de fundagéo

da Loja, em 1862. Conforme se vé no gréfico:
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Figura 5 - Quadro por data de iniciacdo
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Curioso € a reducao brusca no numero de iniciados entre os anos de fundacdo da Loja,
1862 e 1863. Recorde-se que este foi 0 ano da cisdo ocorrida na obediéncia central da
Magconaria, quando passaram a existir dois Grandes Orientes (Lavradio e Beneditinos). E
possivel apontar a diminuicdo no recrutamento de membros durante o auge do conflito que
dividiu a Ordem por, aproximadamente, duas décadas. Note-se também a retomada no
recrutamento de membros, logo no ano seguinte de 1864. Este foi o0 ano de langcamento da
Quanta Cura e do Syllabus errorum de Pio IX. Porém, por mais tentador que seja, ndo € possivel
correlacionar os dois eventos, ja que a bula foi lancada em dezembro daquele ano, e 0s
recrutamentos da Loja, para 0 ano de 1864, se concentram entre 0s meses de margo e novembro.

Mesmo com a escassez de fontes relacionadas as outras Lojas e em outros periodos, a
partir da Virtude e Bondade foi possivel identificar alguns padrdes que elucidam um quadro
social da Maconaria em Alagoas. Isto contribuira para a compreensdo de alguns pontos de
embate levantados pela imprensa maconica local, tendo centralidade na imprensa atuante na

capital Maceio, que como vimos, estava no cerne da a¢do maconica.
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CAPITULO 3 — Acgdo Magcbnica, via imprensa, em Alagoas: casos de

intolerancia e o combate na vida privada

Quando o mundo antigo declinava, as antigas religides foram vencidas pela
religido cristd; quando, no século XVIII, as ideias cristds cederam lugar as
ideias lluministas, a sociedade feudal travava sua batalha decisiva contra a
burguesia entdo revolucionaria. As ideias de liberdade religiosa e de
consciéncia ndo fizeram mais que proclamar o império da livre concorréncia
no dominio do conhecimento. (grifo nosso)*™.

Na segunda metade do século XIX, as transformacdes da dindmica social davam novo
carater ao pais. As novas exigéncias da realidade impunham aos diversos grupos tomadas de
decisdo e posturas para lidar com as mudancas. Nos setores mais conservadores, como 0
catélico, como se viu, a busca por um modelo reformado (o processo de romanizacgéo do clero)
que, no entanto, buscou realinhar o clero sob a autoridade inquestionavel da Sé em Roma,
fechou a Igreja as influéncias das transformacdes ocorridas naquele século. Este processo teve

como apice a publicacdo do Syllabus dos erros, condenando os males do século.

Por outro lado, nas alas chamadas progressistas, a busca era por assimilacdo das novas
ideias que adentravam o pais ou, a adequacdo da estrutura social as exigéncias que surgiam
internamente, pelas novas demandas na producdo. Sendo esta Ultima um dos motores que

levaram ao crescente movimento do abolicionismo e da busca de méo de obra imigrante.

Com a circulacdo de individuos ha também a circulacéo de ideias e costumes diferentes.
A partir disso, se tém disputas e debates que se ddo nos diversos espacos de sociabilidade, onde
grupos tradicionais séo contestados por grupos insurgentes, assimilam ou séo assimilados por
estes, podendo, inclusive, ocorrer a total substituicdo, ao longo do tempo, do antigo pelo recém
chegado. Dentro deste contexto de conflito se da a transformacéo, a disputa pelas consciéncias
dos individuos que estdo em seu centro e, quase sempre, ha a reivindicacao (principalmente da

parte do novo) de uma liberdade de consciéncia.

Reiterando que, quando se fala em liberdade de consciéncia, é preciso deixar claro que
essa consciéncia e aqui entendida como sendo condicionada pela materialidade dos individuos.

Essa consciéncia esta ligada a uma realidade de classe, ndo se apresentando a mesma nas

175 ENGELS, F.; MARX, K. Manifesto comunista; organizacdo e introdugdo Osvaldo Coggiola; [traducéo do
Manifesto Alvaro Pina e lvana Jinkings]. — 1 ed. revista — Sdo Paulo, Boitempo, 2010. p. 57.
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diversas camadas sociais existentes. Por suas proprias condi¢des de produgdo e consumo, cada
grupo se enquadra em um estamento social diferente, com diferentes interesses e diferentes
possibilidades de articulacdo na defesa destes interesses. Percebe-se, assim, que essa exigida
liberdade de consciéncia estava ligada a uma elite, tanto intelectual como também econdmica.
Em acompanhamento aos debates que se desenvolviam na esfera internacional, a elite regional
ecoava os ideais do iluminismo. Esta troa de ideias adentrava a nacao tanto pelos filhos da elite
que, ao serem enviados para estudarem fora, entravam em contato com esses ideais e

retornavam a nacao com as ideologias, as quais tinham contato em solo europeu.

As trocas comerciais que se intensificaram entre o Brasil e outros paises da Europa desde
a abertura dos portos, também foram responsaveis pela formacdo de uma elite intelectual que
visava uma reformulacgéo politica e econémica no territorio brasileiro, desde o periodo final da
colonia. E nesse contexto que movimentos como o republicanismo e o abolicionismo véo
ocupar, principalmente na segunda metade do século XIX, o debate da elite intelectual

brasileira.

Dentro desse contexto, as Lojas magbnicas se tornam lugar fértil para a divulgacao
destes movimentos. Sendo formada, principalmente, por membros da elite intelectual de varias
ocupacdes, dentre os quais donos de terras, comerciantes, politicos e oficiais das forcas
armadas, suas ideias e acdes politicas refletiam as ideologias as quais estas camadas sociais
eram partidarias. Como resultado da presenca dessas ideias, num reduto tdo seleto como eram
as Lojas, pode-se indicar, nas transformagdes ocorridas no contexto, a existéncia de uma agao
social macgonica. As pautas de interesse da Ordem ndo permaneciam dentro das Lojas. Num
periodo de conflito em que se combatia o imaginario catolico fortemente presente na populacao,
via-se uma disputa da consciéncia coletiva entre a Igreja e a Maconaria. Nesse ambito, a
imprensa ocupou o centro do conflito. Como principal meio de propagacdo de ideias, 0s
periddicos eram usados como forma de divulgacdo de ideologias, que visavam injetar na
populacdo a defesa partidaria das causas da Macgonaria, contra a mentalidade catdlica presente.
Pautada na filosofia liberal, o embate que se deu era encarado como um embate entre o

progressismo, as inovagdes do século, e o conservadorismo, mantedor da ordem social.

No caso do Império brasileiro, € comum que os debates e as transformacdes politicas
deles advindas, sejam predominantes nas camadas médias da sociedade. Assim, 0 que se tem

como fonte da disseminagédo das ideias €, principalmente, a imprensa da época, amplamente
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divulgada nas esferas média e alta da sociedade (dado aos indices de analfabetismo da

populagéo).

Em Alagoas, no ano de 1831, apareceu o primeiro folhetim nomeado iris Alagoense.
Estava ligado a Sociedade Patridtica Defensora da Independéncia. Em sua composi¢édo fica
evidente tracos que marcaram a imprensa alagoana da época: tanto as ligagdes com movimentos
politicos, como a recorréncia a material de folhetins estrangeiros e personalidades de outras
localidades do império (o proprio jornal tinha um francés, Adolphe Emile du Bois Garin, como
redator)*’®.

Os assuntos com 0s quais se ocupava a imprensa local eram, principalmente, os
acontecimentos ocorridos no territério alagoano; transformacdes econdmicas, obras publicas
como as estradas de ferro, comércio e politica. Este Gltimo ocupando local de destaque nos
noticiarios. Segundo Douglas Apratto:

O jornalismo alagoano estd ligado, em suas origens, a politica. Foi na
imprensa nascente que foram travadas importantes batalhas politicas, através
dos quadros intelectuais mais expressivos. Os emergentes guias de opinido
defendiam seus partidos sem nenhuma obrigacdo com o equilibrio, com a
critica justa ou com as reais aspiragdes da populacdo. Duas grandes facgdes
disputavam o poder na primeira fase da politica partidaria em Alagoas’’.
(Grifo nosso).

A defesa apaixonada de partidos politicos e a falta de obrigacdo com o equilibrio ou
com as aspiracfes da populacdo possibilitam recortar o publico alvo desses periddicos nas
camadas médias, como ja dito. Para aqueles que procuravam se inserir nas dindmicas de
transformacao social, a busca por informacdo e a luta partidaria encontravam na imprensa um
campo onde se travavam os conflitos ideoldgicos. Ainda, em uma observacdo de Joaquim
Goulart de Andrade, diz o jornalista e politico: “O jornalismo alagoano teve sempre, desde 0s

primeiros tempos de seu estabelecimento, feicdo essencialmente politico-partidaria; algumas

1® CARVALHO, Cicero Péricles de. Formagéo Historica de Alagoas. 3? Ed. — Macei6: EDUFAL, 2015. p. 157.
" TENORIO, Douglas Apratto. Historia - A imprensa: lisos e cabeludos. In: Alagoas 200 anos. Maceid: Instituto
Arnon de Melo. 2017. p. 60.
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vezes o0 calor e 0 exagero da linguagem na defeza do interesse dos partidos, tocaram aos

excessos”’8,

Como base nisto, tem-se a imprensa local como palco de conflitos ideolégicos com
interesses variados de grupos opostos. Logo, num periodo de conturbagdo como foi o da
Questdo, uma imprensa como a alagoana, que sempre teve tom politico proeminente, ndo
poderia passar sem também se colocar no debate, em eco ao que acontecia na Corte do Rio de
Janeiro. O fator religioso adentra o ambito da discussao via imprensa local, e 0 debate ganha os
periodicos que faziam parte do cotidiano das camadas médias alagoanas e encontra na escrita
da intelectualidade local seus defensores, tanto da causa catdlica quanto maconica. Nesse
quesito, o Labarum representou aquilo que houve de mais beligerante na imprensa local ao se
confrontar com o Imprenssa Catholica (o qual, infelizmente, s6 hd um exemplar disponivel na
Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional, e em péssimo estado de conservacdo), dando
continuidade a longa tradigio de uma imprensa politizada e dada a disputa partidarial’®.

3.1 - Historico do periddico Labarum: LigagOes externas

Nos anos que se desenrolaram a Questdo religiosa, houve um aumento consideravel das
atividades maconicas nas provincias do império. Em reflexo ao desenrolar dos conflitos que se
davam na corte, a abrangéncia da Ordem em territorio alagoano se intensificou durante a década
de 1870. Tendo como foco principal a capital Macei0, as atividades magénicas abrangiam ainda
as cidades de Penedo e Pilar no periodo. N&o s6 a fundacédo de Lojas deixa evidente isso, como
também os periddicos com que o Labarum se congratula e relaciona, o que permite identificar
possiveis aliados a causa macgdnica, mesmo que ndo declaradamente. Tais aliados se
encontravam ndo somente na imprensa, como também na politica, algo que se prova com o fato
da impressdo do dito periodico ter se estabelecido na tipografia do Partido Liberal. Uma

vertente politica que tinha muita afinidade ideol6gica com os principios da Magonaria.

178 ANDRADE, Goulart. ESTUDOS SOBRE O JORNALISMO ALAGOANO. In.: COSTA, Craveiro;
CABRAL, Torquato (org.). Indicador Geral do Estado de Alagoas. Macei6/AL: EDUFAL,; Imprensa Oficial
Graciliano Ramos, 2016. p. 158.
179 Para uma abordagem mais aprofundada sobre o tema de uma imprensa partidaria catélica, ver: SANTOS, Irinéia
Maria Franco dos. Imprensa catélica na primeira repUblica: uma histdria social do hebdomadario a fé christa
(Penedo, Alagoas). Macei6: Edufal, 2019.
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O caso do Labarum chama atencdo por ter sido esse periddico o mais belicoso. Criado
especificamente para combater a influéncia das ideias do clero no campo da imprensa e levantar
a bandeira da Maconaria em forma de propagandas que ficam evidentes nos artigos que

compunham suas colunas.

Dirigido por José Higino de carvalho, era composto também pelos redatores Fulgéncio
de Paiva, Redemarque Sinfrénio, Fernandes de Araujo, Adolfo Santos Souza e Franco
Jatoba™°. Destes individuos, exceto Franco Jatoba e José Higino, ndo se achou nenhuma
informacdo disponivel. No caso de Franco Jatob4, em uma pesquisa na Hemeroteca Digital,
achou-se um soneto (intitulado “Anoitecendo”®) atribuido & um homénimo e também uma
noticia de um dito Franco Jatoba ter se ausentado, por problemas de salude, de um evento da
“Associagdo dos mogos do commércio”!®, onde discursaria; mas, uma vez que se carece de
maiores detalhes, ndo é possivel confirmar se tratar da mesma pessoa. Sobre José Higino,
diretor e proprietéario do periddico, foi possivel encontrar algumas informag6es dignas de nota.

José Higino de Carvalho era figura conhecida no meio jornalistico alagoano. Seus
envolvimentos na imprensa ndo se resumiram sé ao Labarum. Além de ter sido um membro
influente do movimento abolicionista local, integrando a Sociedade Libertadora Alagoana no
cargo de 1° secretario, colaborou com a publicacdo do Gazeta de Noticias, foi proprietario
também d’ O Nacional, por volta do ano de 1898, do Cidade e do Democracia. Este ultimo
andou de lagos estreitos com o evangelismo na provincia. Conforme afirma Luiz Savio, foi em
suas paginas que a Livraria do Firmo, propriedade de Jodo Firmo Clodoaldo Pires da Cunha,
anunciou estar responsavel pelas assinaturas do jornal Imprensa Evangélica, em tempos de
interdito catélico a estas atividades. Dizia-se que o jornal era publicado no Rio de Janeiro, sua
assinatura custava 5$000 e que, ao final do ano, seus nimeros tenderiam a formar “um
importante livro religioso”. A Livraria Classica, como também era conhecida, estava
estabelecida na Rua do Comércio, 45, bem no Centro de Maceio. Fazia anincios da venda da

Biblia no Democracia, logo ao lado dos antincios da Imprensa Evangélica®,

Conforme afirma Savio, sabe-se que Jodo Firmo era uma figura relacionada com a

Maconaria. Isto possibilita inferir que, dado o historico de conflitos entre a Ordem e a Igreja,

180 ABC das Alagoas.
181 patria, Macei6, Ano 11, N° 200, 28 de Setembro de 1892, p.3.
182 Gutenberg, Maceid, Ano XVI1I, N° 68, 5 de Abril de 1899, p.2.
183 ALMEIDA, Luiz Savio. Achegas sobre movimentos e ideias em Alagoas: protestantismo, espiritismo e
maconaria. Vol. Il. EDuneal. 2019. P4g. 119.
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se tratava, claramente, de vendas de Biblias evangélicas no andncio. Nesse aspecto, 0
Democracia, que se considerava um oOrgdo popular, serviu de meio de divulgacdo do
evangelismo que se propagava na provincia. Como bem se sabe, desde as publicacdes do
Labarum que havia citacdes de tom amistoso, entre este 6rgdo da Maconaria na imprensa e o
evangelismo. Tendo sido o préprio José Higino de Carvalho um magom, inclusive ocupando o
posto de secretario adjunto da loja Perfeita Amizade Alagoana®, ¢ possivel estabelecer, por

esta via, mais um ponto de contato entre a Ordem e a divulgacdo da fé evangélica em Alagoas.

Durante a sua existéncia, o Labarum de José Higino se manteve muito bem relacionado
com periddicos macons espalhados por outras localidades do império. Em seus nimeros sao
feitas referéncias de colaboracdo ao: Familia Macgo6nica, RJ; A Fraternidade, Aracaju, SE;
Floresta, Piaui; Verdade, Santo Amaro, Bahia; A voz do povo, Natal RN; O Conservador Natal
RN; O Liberal Victoriense, PE; Fraternidade, CE; Mossoroense, RN; Correio de Assu, RN;
Correio Noticioso, PB; A Ordem, Para; Santo Officio, Pard; Tribuna do Povo, Estancia); Jornal
de Valenca, BA; Verdade, BA; Imprensa Evangélica, RJ; O Espirito-Santense, Macahé,;
Guytacaz, Macahé; Boletim do Grande Oriente Unido do Brasil; Boletim do Grande Oriente
do Brasil; Tieté, SP; Macon, MG; Constitucional, Campinas; Ypanema, SP; Estrella d’Oeste,
Séo Jodo do Rio Claro; O Itamonte, Ouro Preto, MG; Jornal do Pilar, AL; O Pdo d’Assucar,
AL.

Todos estes peridodicos eram agradecidos e referenciados como “ilustradas
redacgdes”®®, sob promessa de retribuicdo aos seus niimeros enviados. Sabe-se que, no caso
especifico do Jornal do Pilar, muitas foram as noticias reproduzidas no Labarum provenientes
desse periodico. Geralmente casos de abusos praticados pelo clero daguela localidade contra

magons.

Esses periddicos se correspondiam através da troca de ndmeros publicados e de
reproducdes de matérias presentes nos volumes uns dos outros. A predominancia de pautas
politicas e religiosas € uma constante nos nimeros de todos. Dado a conjuntura da Questéo, a
imprensa magonica formou uma rede bem articulada de ataque as ideias clericais e a figuras
religiosas, fazendo da imprensa “o grande canal por onde se escoam no seio da sociedade todas
as imundicies da Magonaria”; era através dela que “todas as doutrinas perniciosas, todos 0s

principios subversivos, todas as idéas revolucionarias, todas as calumnias, aleives e falsidades,

184 |_abarum, ano I, n°4, 2 de outubro de 1874.
185 |_abarum, ano I1, n°4, 11 de marco de 1875. p. 3.
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defluindo dessa fonte impura, sentina, no dizer de um grande Pontifice, de todas as heresias, de
todos os sacrilégios e blasphemias, se comunicam aos individuos, aos povos, as nacgdes, e

infestam o mundo em peso”*%®,

A fala de D. Vital ilustra bem a importancia tatica que a imprensa ocupava na ofensiva
maconica ao clero. Bem como deixa transparecer a preocupagdo que a agdo magonica na

imprensa causava na Igreja.

Como bem se verd, tal preocupacdo por parte do bispo ndo era injustificada. No caso
especifico do Labarum, varios sdo os casos de ataques e dendncias feitos pelo periddico contra
a atuacdo de clérigos em hostilidade a membros da Maconaria. Sobre estas dendncias repousam

0 amago do conflito que envolveu as duas instituicdes. E a essas denlincias cabe uma analise.

3.2 — Casos de intolerancia — O Labarum em combate ao clero catolico

Sobre os casos especificos de intolerdncia praticada pelos padres cat6licos contra os
macons, serdo trabalhadas neste topico, as questdes principais de negacao de sacramentos e

proibicOes, feitas pelos vigarios, aos fiéis se associarem com 0s membros da Ordem.

Num periodo em que a Igreja era um importante aglutinador social, 0s espacos estavam
permeados pela presenca da fé catdlica como mediadora da sociabilidade: os nascimentos,
sepultamentos e matrimobnios eram da competéncia do clero, cabendo a estas dispensas o
préprio reconhecimento como sudito do império catélico brasileiro. O que se via nas denuncias
do Labarum, eram os relatos de padres que se negavam a proporcionar qualquer sacramento a
macons, ou aqueles que se associavam aos membros da Ordem. Com isso, havia nas paginas
do periddico uma enxurrada de acusacdes de abusos e intolerancia que atacavam as liberdades
pessoais e eram usadas como argumento base para o ataque a Igreja; e, aos objetivos da Ordem
de “LIBERTAR O ESTADO DA IGREJA DE ROMA?”, como bem expresso por Saldanha

Marinho em artigo publicado no n° 4 do Labarum®®’.

18 VITAL, D. A Maconaria e os jesuitas: instruccdo pastoral aos seus diocesanos do Bispo de Olinda. Rio de
Janeiro, 1875. p. 61.
187 Labarum, Macei6, ano 1, N°4, 2 de outubro de 1874. Este artigo, intitulado “A Igreja e o Estado”, correu os
periodicos do império, sendo este fragmento do Labarum um recorte do Jornal do Recife. Este artigo de Saldanha
Marinho era usado como um norte para a causa magonica. Tendo, inclusive, vérias de suas passagens publicadas
no Labarum ao longo de seus varios nimeros.
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Ao longo de seus nimeros, percebe-se, no Labarum, que pautas presentes na imprensa

macgoOnica eram bem especificas: Separar a Igreja do Estado, estabelecer a liberdade de

188

consciéncia*®® e o casamento civil. Este ultimo, inclusive, foi um tema recorrente que abriu um

amplo espaco de debate no Labarum.

Para se ter uma ideia sobre a problematica da separacdo entre os poderes espiritual e
secular, valem alguns exemplos de denuncias que diziam respeito aos sepultamentos. Um destes
casos foi 0 de um macom de nome José Pedro Xavier, a quem teria sido negado os ritos
fanebres, por ser suspeito de pertencer & Magonaria. Seu caso apareceu no n° 7, de 24 de outubro
de 1874:

Nesta cidade fomos testemunhas de um acto da mais inqualificavel
intoleréncia; o capitdo Jodo Pedro Xavier, cidaddo prestante e atreito ao
cordeal cumprimento de seus deveres, elevou a irmandade do Senhor dos
Martyrios, cujo era irmao, ao grao da maior prosperidade.

De seu bolsinho presenteou a Imagem com uma rica é custosa capa de valor
superior a conto de réis, brindou a igreja com um rico thuribulo, uma naveta,
uma caldeirinha; ndo satisfeito promoveo entre os irmaos a compra de
ornamentos e alfaias, cujo esplendor admiramos nos actos sagrados; animava
a todos no zelo e religiosidade, ele - o christao modelo - catholico sincero e
desinteressado.

Em quanto vivo, foi a alma da irmandade, e era ouvido e era consultado pelo
revm. snr, conego vigario acerca dos negocios pertinentes a igreja dos
Martyrios, e respeitantes ao culto e actos religiosos nella exercidos.

Pois bem!

Esse cidaddo distincto, esse crente dedicado, esse catholico desvelado e
piedoso pagou o ultimo tributo & natureza - morreu!

E a entrada na igreja, que tanto engrandecera lhe foi vedada ao corpo, e 0s
ultimos suffragios foram negados cruamente a seos restos mortaes!

Que desapiedameoto com um cadaver!

O pretexto para tao glorioso feito foi suspeita de que o finado fora macon!
(...)

Se era macon, porque Ihe aceitavam os officios de bom christao, porque ndo
Ihe vedavam a entrada nos Martyrios? porque?

Reservavam o castigo para a podriddo inconsciente, o cadaver paciente de
penal

A gquem maguaram com tal procedimento? Ao finado? Nao porcerto. A quem?
A desolada familia, a viuva, aos amigos limpos todos da gafa de magon, e por
conseguinte sem motivo para punicao!

Que horrorosa theoria penal que é esta do obscuratismo jesuitico!°,

188 Entenda-se um amplo leque de possibilidades aqui, que vai desde a liberdade de professar ideais politico-
filoséficos divergentes da fé cristd (como o liberalismo, por exemplo) até a liberdade de crenca.
189 1 abarum, Maceid, ano 1, N° 7, 24 de outubro de 1874.
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A acusacdo é seguida ainda de uma comparagdo a atitude do préprio Cristo, de ter

perdoado seus algozes, frente a incapacidade do clero catélico. Diz: “Christo perdoou até seos

algozes! E seos discipulos de hoje nem perdoam além do tumulo, cevam-se nos cadaveres! E a

vingancga foi condemnada por Deos, como revoltante anthitese do amor do proximo™.

55 190

Outro ambito do debate que rendeu acaloradas polémicas, diz respeito aos casos de

casamento. No n°® 3, de 25 de setembro de 1874, o Labarum trazia um recorte recebido do

periddico Familia macdmica, publicado no Rio de Janeiro, sob o titulo “casamento sem

beng¢do”. Dizia o recorte:

«Casamento sem bencdo. — Lé-se na Familia Maconica.

«No dia 12 de agosto celebrou se na Sé o casamento de nosso illustre Ir.-. 0
Snr. Francisco de Alencar Mattos.

O nosso digno Ir.: tendo sabido resistir as insidiosas suggestfes do negro
mocho da sachristia, fordo-lhe negadas as bencéos nupciaes.

Em artigo editorial tratamos hoje largamente desse assumpto.

Em nome da Ord.: dirigimos nossas congratulagdes ao intrepido mancebo que
tdo nobremente procedeu, sustentando os seus brios de magon e seu pundonor
de homem de bem.»**

O caso de Francisco de Alencar foi um dos varios casos da chamada intolerancia, que

0s macons alegavam serem vitimas. Quase sempre essas denuncias eram alegacbes de

sacramentos que tinham sido negados aos membros da Ordem. Sobre isso, diz no periddico:

E se ndo tiverdes dinheiro; se ndo puderdes concorrer com o vosso obulo para
a sustentacdo dessa vida reprovada e sobremodo imoral, que ostenta aquelle
que deveria ser o sol da terra, na frase divina do Salvador, o vosso morto ficara
insepulto ou ireis interral-o em algum velho cemitério ja abandonado dos fieis,
como aconteceu nesta cidade do Pilar'®2,

A simonia era das principais acusac6es que se fazia ao clero:

190 |dem.

191 | abarum, Maceid, ano 1, N°3, 25 de setembro de 1874.
192 | abarum, Maceid, ano 1, N°4, 2 de outubro de 1874.

101



N&o faltam os exemplos. E ainda nesta cidade que encontraremos 0 mais
recente. Venceslau José Baptista tendo convidado para casal-o, 0 Rvm.°
Vigario desta freguesia, este recusa fazel-o sem a formalidade da confissao.
Baptista que vé a hora adiantada, e deseja furtar-se a esse dever para que nao
se achava preparado, chama aparte 0 Rvm.° e lhe propde além da quantia
porque contractdra o casamento dar-lhe mais quarenta mil réis. O vigario
voltando & sala, aonde o esperamos convidados, declara logo que Venceslau
ja se achava confessado e portanto passava a celebrar o sacramento do
matrimonio.

Foram testemunhas desse facto, dessa inocente traficancia, Antonio Tito de
Goes, Balbino Joaquim de Gusméo e Francisco Lopes Cavalcante!®,

Um outro caso, longamente tratado nas paginas do periédico magonico alagoano, teve
a peculiaridade de mesclar as duas categorias de sacramentos; finebre e matrimonial. Este foi

0 caso de José Domingues da Cunha, morador do Pilar:

Facto, porem, mais horroroso acaba aqui de ter logar com O infeliz subdito
portuguez José Domingues da Cunha.

Accommettido de variola, e sentindo a morte aproximar-se, pede aos amigos
confissdo e estes trouxeram-lhe o vigario, que o confessou e absolveo.
Querendo, porém, José Domingues unir-se-com os lagcos do matrimonio a uma
infeliz que 0 acompanhava em todos os transes de sua vida, e cuja unido nutria
desejos de legitimar nessa hora extrema, 0 Rvm.° Vigario declarou que o ndo
fazia, nem lhe dava a communh&o porque Domingues era macon, e so o faria
se abjurasse.

José Domingues sorprehendido por essa exigéncia do vigario, vio despertar-
se-lhe nesse momento os grandes estimulos que o alimentaram n’uma vida
cheia de nobres ac¢oes, e repellindo esse ministro, que lhe exigia na hora da
morte, nesse momento tdo solemne, um acto ingobil e repugnante a santidade
dos principios que como christdo havia abracado, declarou-lhe firmemente
gue ndo desceria a abjurar, porque pretendia perante Deos apresentar-se sem
macula, que pretendiam necessaria para morrer como christao.

A revolta enfatizada na imprensa magonica consistia, principalmente, ao ato dos clérigos
se valerem do momento da morte, ou matriménio, para tentar fazer com que 0s magons
abjurassem da Ordem. Momentos de solenidade que, ao invés de serem respeitados,
principalmente, quando durante toda a vida os magons haviam feito parte da comunidade
religiosa catolica sem reprimendas, muitas vezes contribuindo com generosas quantias para o
sustento dos templos (como foi o caso anterior de Jodo Pedro Xavier), eram aproveitados em

detrimento da Ordem, tida como antro pecaminoso e que, portanto, alguém que a ela

193 | abarum, Maceid, ano 1, N°4, 2 de outubro de 1874.
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pertencesse ndo poderia ser salvo. Dado isto no momento da morte, bem se entende a flria com

que o periddico se dirige aos sacerdotes que faziam isso. Continua ainda o caso:

O Rvm.° Vigario, recorrendo a companheira de José Domingues da Cunha,
pede-lhe entdo instantemente que faca intervir perante Cunha a autoridade de
seu compadre Antonio Thomaz Pereira a quem o enfermo muito estimava,
para fazel-o compreender a necessidade da abjuracdo.

Chegando Thomaz Pereira, fez sentir ao Rvm.° que ndo se prestava a
aconselhar semelhante infimia ao seu amigo, porque além d’outras razdes que
ndo eram extranhas ao Vigario, devia este estar lembrado que quando ha
pouco havia cazado, conhecendo-o como macon, nao se escusarad de fazel-o
atenta a esportula que recebera.

Bem se percebe os esforcos a que estava empenhado o padre em fazer abjurar da
Magconaria o enfermo Domingues da Cunha. N&o satisfeito em tentar ele mesmo obter a
abjuracdo, recorreu a companheira do moribundo para gue interviesse junto a um amigo de seu
parceiro para que abjurasse, tendo aquele se recusado a intervir. Ponto interessante era a busca
do auxilio da figura feminina. Como se vera posteriormente, tanto a Magonaria quanto a Igreja

tentaram se valer desse apoio. Na sequéncia dos acontecimentos narrados:

Em meio de todo esse berborinho, dessa luta da sordidez, da hypocrisia e do
interesse contra a honra e a probidade, contra a fé e a sinceridade, appareceram
algumas pessoas, entre ellas Antonio Gaspar, que conduzindo um crucifixo, o
apresentou ao moribundo e pedio lhe que cresse n’aquelle Senhor, que se
sacrificara por nos salvar.

O imenso povo que nesse momento acudio ao logar do acontecimento,
unanimemente reprovou o procedimento do Vigario, que vae assim alienando
as sympathias que creara e destruindo a confianca que nelle tinha a populacéo.
E assim que vdo procedendo esses ministros de jesus! E assim que se
desmoraliza a obra gigante desse martyr, que dizia aos seus discipulos. Curae
0s enfermos, ressucitae os mortos, alimpae os leprosos, expelli os deménios:
dae de graca, o que de graca recebestes, S. Math. X, 8.

Pilar, 30 de setembro de 1874.

Felix Peretti.

Continual®,

Aqui se tem algo interessante, o proprio sacerdote foi colocado em xeque na medida em
que a dispensa foi feita por outro alguém (Antonio Gaspar) que ndo o padre. O artigo apela

194 | abarum, Macei6, ano 1, N°4, 2 de outubro de 1874.
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ainda pra participagdo da populacdo, que teria reprovado a atitude do vigario. E discurso

presente da imprensa magonica tentar despertar o &nimo da populagéo, mediante exemplos que

Ihe causem revolta.

Fato € que o caso de José Domingues da Cunha ndo se encerrou no n° 4 do Labarum.

Na edicdo seguinte, a de n° 5, de 9 daquele ano, vé-se a continuidade:

Valha a verdade

Snrs redactores — O acaso fez com que me chegasse as maos 0 n.27 da
Imprensa Catholica, jornal intolerantemente ultramontano, e que se publica
nessa cidade; e bom foi que isso se désse para que lesse eu dous escriptos nella
enseridos e com relacdo a morte de José Domingues da Cunha e a brilhatura
do rvm. snr. vigario encommendado, Jodo Cardoso da Silva.

Quem conhece o snr. Jodo Cardoso e Ié esses escriptos fica imediatamente
tomado da maior admiracdo, porque uma de duas; ou o snr. Jodo Cardoso
passou por uma completa transformacéo, regenerando-se, ou entdo os autores
desses artigos humoristicos apanharam o assumpto para fazer espirito a custa
da verdade!®.

Aqui se tem revelado o nome do padre: Jodo Cardoso da Silva. Aqui também se tem a

retomada da polémica da imprensa macgénica alagoana com 0 seu antagonico, 0 Imprensa

Catholical®®. Lamentavel ndo se ter exemplares deste tltimo, dado a importancia para o debate

que travou com o Labarum em inimeras questdes. No entanto, pela resposta contida nessa

edicdo do periddico macgbénico, se percebe que o Imprensa Catholica fez uma defesa do vigario

acusado anteriormente. Em tom irdnico, o colunista debocha da defesa e a acusa de falsear a

verdade. Ainda;

O snr. Jodo Cardoso, diga-se a verdade, ndo e o pastor deste rebanho, é um
lobo esfaimado que devora as ovelhas com suas extorsdes e vexames.

Nunca s. revm. concedeo uma licenca por esmola, nem dispensou um
sacramento, um acto de seo officio, sem esportula, cuja tabella é sua vontade.
O pobre paga com peixe, com pitus, etc; mas paga sempre.

O rico, esse sente as unhas ambiciosa deste padre rasparem-lhe o fundo da
burral

195 |_abarum, Macei6, ano 1, N°5, 9 de outubro de 1874, p.4.
19 para mais informages sobre o Imprensa Catholica: SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. Imprensa catélica
na primeira republica: uma historia social do hebdomadario a fé christd (Penedo, Alagoas). Maceid: Edufal,

2019, p. 73-83.
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E, uma coisa incrivel17

As acusagdes apontam o padre como sendo o lobo do rebanho, ao qual jamais dispensa

seus oficios sem obter uma paga, adaptada de forma que a qualquer individuo de qualquer

camada social caiba uma contribuicdo dentro de suas possibilidades: “O pobre paga com peixe,

com pitus, etc; mas paga sempre. O rico, esse sente as unhas ambiciosas deste padre rasparem-

lhe o fundo da burra!”. Continua:

O dinheiro da matriz foi-se e a obra feita ndo attesta que o tivesse consumido,
entretanto que o povo todo diz que parte delle foi applicado em obras no
engenho Cafundo do rvm. snr. Jodo Cardoso; e da todo vulto a este dizer do
povo o facto de haver o snr. Jodo Cardoso feito obras em seo engenho ao
tempo em que se trabalhava na matriz!'%

Sem mais provas, a grave acusagdo do clérigo ter utilizado o dinheiro da reforma da

matriz na construcdo de obras em seu engenho, serviria ao desgaste da figura do vigario, da

Igreja e, de bonus, do Imprensa Catholica que Ihe saiu em defesa. Conclui ainda a coluna

retomando o caso de José Domingues da Cunha:

O acontecimento da morte de José Domingues passou-se como referio o
Labarum; pois nesse tremendo passe portou-se como bom pastor o snr.
Antonio Gaspar e o snr. Jodo Cardoso como algoz!

E se diz sacerdote d'Aquelle, cujos ultimos instantes tanto atribularam as
iniquidades e malvadesas do homem!

Pdde desculpar-se o snr. Jodo Cardoso de suas extorsdes com a numerosa
familia que sustenta de filhos, etc; mas tambem nem tanto; pode-se fazer as
coisas mais limpamente.

Termino aqui, snrs. redactores, 0 meo protesto, pedindo que o publique em
seo conceituado jornal, 0 que muito penhorara este seo constante leitor.

Pilar, 30 de setembro de 1874.

Pygmali&o™.

197 I bid.
198 |_abarum, op. cit. p.4.
199 | bid.
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Fato é que o padre Jodo Cardoso teve seu nome ocupando bons pedagos das edi¢Ges
seguintes do periddico. Ainda no n° 8, de 31 de outubro daquele ano (1874), a coluna “Brado
de indignagdo” foi uma pagina inteira extra dedicada a dendncia dos crimes do dito padre:
simonia, concubinato, além de estelionato. Segundo as dendncias, o dito padre costumava
ignorar o fato de magons estarem casando na Igreja, desde que lhe pagassem a quantia generosa
de 40$000.

Mas, se por um lado, os conflitos entre macons e catolicos eram compostos por
perseguicOes, expulsdes e prisdes, com a imprensa magonica saindo em ataque aos clérigos, por
outro lado havia aqueles que mereciam a defesa da imprensa magénica. Tal € o caso de Antdnio
Francisco Areias, o “ilustrado padre Areias”, suspenso de suas obriga¢des de presbitério por

n&o ser inclinado ao partido da causa catélica no combate & Magonaria®.

O tom adotado pelo padre Areias, perceptivelmente enfurecido por sua punicao, faz de
seu depoimento um dos mais interessantes publicados ao longo dos quase trés anos de duragéo

do Labarum. Segue a fala do dito padre:

As armas jesuiticas ainda se afiam na sua tenebrosa officina, apezar de ja
terem de alguma maneira perdido aquella tempera terrivel com que cortavam
a principio aos que se oppunham denodadamente aos seos embustes, e
mentiras: a traicdo, esta arma infame, tdo apreciada por entes tao abjectos, é
ainda hoje o0 meio de gque se servem para conseguir o seo impossivel triumpho,
sem se lembrarem de que o verdadeiro catholico treme, e se horrorisa quando
os ouve dizer que sdo também catholicos: entretanto confiados sempre em
Satanaz, miseravel amparo para os desgragados, hoje como desesperados se
langcam para todos os lados ferindo aos verdadeiros catholicos, como cées
hydrophobicos, que a tudo querem estragar com 0 Seu pestifero contacto. Eu
fui uma das suas victimas: e a ndo ser a prevengdo com que por eles sempre
andei estaria seguramente canonizado, embora aos olhos dos homens de bem,
e em face das lettras sagradas estivesse feito o0 oprébio da humanidade, e o
escandalo do evangelho.

Nunca fui jesuita, e nem quero ser macon, tem sido esta a minha linguagem
desde o principio de tdo desgracada luta até este momento, assegurando
sempre que para sustentar este sentimento chegaria ao sacrificio com o riso
nos labios por ter a consciéncia tranquila. Os tempos [c]orreram e quando
esperava, que se ndo lembrassem de mim, foi quando também se lembraram
de ferir-me, aproveitando a melhor ocasido por terem um celebre padre
Medeiros feito governador do Bispado, a pezar de ndo ter habilitacbes nem
para sachristdo de alguma matriz, cujo parocho fosse zeloso. E por que se

200 O caso do padre Antonio Francisco Areias foi publicado em dois nimeros do Labarum, o n° 6, de 14 de maio
de 1875 (pp. 3-4) e 0 n° 7, de 23 do mesmo més e ano. Contendo o folhetim de n° 7, p. 3 a epistola do padre a
Sebastido de Medeiros, executor de sua suspenséo.
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levantaram 0s jesuitas contra mim? Por ndo ser jesuita, e ter baptisado
creancas com padrinhos magons. Questdo miseravel?™. (grifo nosso).

Apesar da agressividade e argumentar muito proximo de uma postura de neutralidade
ao afirmar “nunca fui jesuita, e nem quero ser magon”, o padre Areias ainda ndo se encontrava
na incébmoda situacdo de estar em cima do muro recebendo pedradas de ambos os lados. Sua
argumentacdo era objetiva; estaria cumprindo sua funcdo, sua vocacdo de sacerdote,
desdenhando, inclusive, da atitude do padre Medeiros e de sua suspensdo “a qual lhe devolvi
por indtil, continuando a fazer o que posas e devo fazer pelas ordens que me uniram
perpetuamente, e para sempre a causa de Deos e da religido, e ndo a causa de Satanaz, ou dos
jesuitas, como julgara talvez o padre sertanejo [padre Medeiros]”. Um padre com discurso
contra o0s jesuitas; uma comprovacao da complexidade que foi a Questdo religiosa e a presenca
do que se pode chamar imaginario antijesuita que circulava em setores de oposicdo a reforma
ultramontana (principalmente o macénico). Quase pode-se achar o eco dos ataques macénicos
a Igreja no discurso do “ilustrado” padre Areias. Mas, devido a impossibilidade de provar que
este estava engajado na Ordem, cabe, em sua defesa, a sua propria palavra: “... nem quero ser
macon”. Fato é que a imprensa magonica saiu em sua defesa. E se, do lado catdlico, sua postura
tolerante lhe rendeu a suspensdo, ao menos do lado macdnico o padre encontrou quem

advogasse €m Sua causa.

Se em sua publicacdo divulgada no jornal, o padre Areias usava de tom mais agressivo,
vé-se, em sua carta também publicada direcionada ao padre Medeiros, um tom muito mais

amigavel, beirando ao paternal:

(...), lembrando-vos de que sendo vés um ungido, um Christo do Senhor, ndo
deveis ferir aos outros Christos vossos irmaos.

Sois muito joven, eu o sei, e é pela vossa idade que eu vos admoesto e vos
aviso, afim de que vos recordeis do que disse o0 Senhor pela boca do profeta
Oseas — quoniam tu scientiam repullisti, repellam te ne sacerdotis fungaris
mihi.

(...) vos rogo ao menos que me deixeis ficar em paz nesta época lamentével; e
ainda mais lamentavel para vés, porque estaes comprometendo a vossa alma
do que para mim, pois seja qual fér o vosso governo a meu respeito, satisfeito
continuarei a trabalhar na vinha do Senhor. E é quando me julgo, meu
carissimo irmao, mais aproximado daquele que disse, que os discipulos ndo
seriam mais felizes do que o mestre, é quando estou nos sofrimentos, nas
fomes, nas angustias, e por entre tudo isto fazendo o bem ao meu préximo; e

201 |_abarum, Macei6, ano 2, N°6, 14 de maio de 1875, p.4.
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como sei que o ultraje s6 avilta a quem o faz e ndo a quem o recebe, vos
asseguro que, abrigado 4 sombra das arvores, tendo por doce os raios do sol,
levantarei um altar e celebrarei todos os dias se for preciso a paixdo do homem
Deus; @ margem dos ribeiros, ao bolico das folhas pelas lufadas dos ventos
baptisarei aos que quiserem se regenerar nas aguas do Espirito-Santo, assim
como levarei ao moribundo no seu leito de dor a ultima consolacéo espiritual
—a confissdo; e nos desertos e nas pragas publicas elevarei a minha voz fraca,
mas poderosa pela forga do Espirito-Santo: assim viverei mais acomodado ao
Evangelho do que vé que sem direito me quereis julgar.

Deus vos ilumine, meu carissimo irm&o, nesta crise tremenda que em nome
de Deus se fazem tantos males — Laus Deo, Virginique Matri?®2. (Grifo do
autor).

Encantados com o discurso do padre que repreende (e desobedece) seu superior e colega
de fé e oficio, a imprensa magbnica o coloca como um exemplo de sacerdote, um imitador de

Cristo, um ungido.

Em contraste com o padre Jodo Cardoso, o padre Areias pertencia a uma ala do clero
pela qual a Maconaria nutria simpatias, e a qual ela utilizava para contrapor ao clero
ultramontano como uma alternativa ao sacerddcio catolico; de que era possivel, e proveitoso,
viver em harmonia e em tolerancia ou, em outras palavras, dado o contexto da Questdo religiosa,
um clero mais submisso, na medida em que estava mais alinhado com o quadro de
transformacdes sociais que vinham ocorrendo no império. Nesse contexto, ndo sé a alianga com
protestantes e também partidarios de ideologias politicas liberais era proveitoso, mas também

de elementos componentes do proprio clero catélico.

E, dentre as aliancas que fez durante a Questdo, estava uma que tinha acesso direto aos
lares, ambito central na formacdo de uma nova consciéncia a qual almejava a Macgonaria: as

mulheres.

3.2.1 — “Em beneficio da paz familiar”?® — A Aliada estratégica

Neste topico serdo analisadas as razdes que levaram a imprensa magonica, na provincia

de Alagoas, a adotar um discurso que buscava alinhar as mulheres e converté-las em aliadas

202 |_abarum, Macei6, ano 2, N°7, 23 de maio de 1875, p.3.
203 Titulo baseado em fragmentado publicado no Labarum, Macei6, ano 2, N° 10, 29 de agosto de 1875.
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militantes da causa magonica. Como desdobramento dos enfrentamentos da Questdo que
vinham se desenrolando em varias frentes de conflito, a esfera doméstica logo se tornou uma
extensdo do campo de embates. Como bem se viu nos casos de sacramentos negados a magons,
especificamente no citado caso de José Domingues da Cunha, a figura feminina poderia
desempenhar o papel de aliada na persuasdo, para fazer os membros abjurarem da Magonaria
em prol da fé catélica. Logo, a estratégia magonica passa a adotar em seu discurso argumentos
que ressaltem a importancia do papel das mulheres no conflito. Tais discursos comecam a

circular no Labarum fazendo eco ao que se publicava em outras provincias do império.

No Boletim do Grande Oriente do Brazil ao Vale do Lavradio, de outubro de 1872,
publicado no Rio de Janeiro, trazia o seguinte:

Sec¢do Dogmatica

As mulheres perante o ultramontanismo.

De todas as machinas, de todos os instrumentos de que se servem 0s negros
propugnadores do obscurantismo social, e alids em nome do Sagrado author
da Creacdo, merecem especial mencao as mulheres, cuja indole e sensibilidade
sdo exploradas por aquelles que tomardo a seu cargo o aniquilamento da razéo
e 0 achatamento da dignidade humana.

Estas victimas incautas, estas criancas pelo sexo, ndo comprehendem, néo
presentem a perigosa carreira que lhes traga a escura mente do
ultramontanismo, que sé pretende leval-as ao idiotismo e a vassalagem
nullificadora da consciéncia, apoderando-se de seus escrupulos e tornando-as
um jogo miseravel de sua cubica e de sua hedionda ignorancia.

Indo por partes, neste primeiro fragmento tem-se apresentada a razéo e o porqué de uma
acdo que fizesse frente ao avango do clero ultramontano entre o publico feminino. A mulher
era vista como “incauta”, passivel de ser levada a “vassalagem” pelo clero. Se a Magonaria, tal
qual a Igreja, se achava encarregada de ser a guia da humanidade para o progresso, no caso das
mulheres essa tutela se fazia mais urgente, devido a concepgdo de serem estas “criangas pelo
sexo”, ou seja, ndo desenvolvidas intelectualmente por conta de sua condicao biologica. E sobre

as criancas, também estas sdo motivo de preocupacdo no discurso, como se segue:

A sotaina endemoninhada pelo ultramontanismo, em sociedade, ndo se ocupa
de regras de decéncia e de pudor: arregaga-se e salta por cima de todas as
nobres aspiracdes, comtanto que em frente tenha um animal, um animal que é
a carne do clero, a mulher e a crianca, tanto como o soldado é na expressdo
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franceza a carne do canhdo. Uns e outros sdo apenas buchas infames no
combate do desespero.

Comprehende-se melhor a audécia da perversidade inquisitorial. Ahi havia
coragem no algoz e coragem nas victimas. A covardia ultramontana de hoje,
é semelhante ao instincto das bestas feras que assaltdo a preza descautelosa, e
no escuro de antros a despedaca e devora.

Aqui, juntamente com a mulher ha a preocupacdo com as criangas. Ambos 0s grupos

seriam presas faceis do ultramontanismo. No caso das criangas, continua a passagem:

(.)

A horda vandalica da sotaina poz-se em campo contra tudo e contra todos.
Blasfema e horrenda poz em pratica tudo que muda e calculadamente a
deshonesta cabala é capaz de engendrar.

Apoderou-se da instruccao publica.

A crianca formada a sua fei¢do prometeria um futuro ultramontano.

A intervencdo na educacdo se fazia necessario como um projeto a longo prazo.
Lembrando que uma das pautas da agdo maconica era a liberdade de consciéncia, natural era o
rumo que levasse a uma critica do ensino religioso e a busca pelo estabelecimento de um ensino

laico, como de fato ocorreu.

Mas, continuando sobre o papel da mulher, seguem as acusac@es ao ultramontanismo:

Apoderou-se da credulidade da mulher, de seus escrdpulos de consciéncia, e
insinuou-lhe o desrespeito ao pai, 0 desamor ao marido, o desapego ao filho,
insuflando-a de vaidade e de futeis desejos de agradar pelo sexo.
Apoderando-se desses caros entes entendeu que era asado o momento de
aniquilar a potencia que se lhe oppoz sempre — a magonaria.

Neste ponto, liga-se, como ja visto, a participacdo feminina na esfera familiar. Conforme
apresentado, a figura da mulher estaria diretamente ligada ao equilibrio do lar, tendo o
ultramontanismo afetado as rela¢fes diversas do nucleo afetivo; seja uma mée contra um filho
magom, uma espoa contra 0 marido etc... Ainda, caberia a Macgonaria exercer o seu papel

historico de enfrentamento a esses avangos do clero:
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O pontifice fez reviver bullas carcomidas, e excomungou com a mesma
leviandade, com que uma crianca sopra bolas de sabé&o.

Mas a magonaria amparou-lhe o golpe sorrindo-se. Conscia de seus direitos,
de sua longa historia honestissima e de sua fé em tudo que é sagrado, grande
e justo, ndo pretende medir-se com tal campedo, mas simplesmente
reconduzil-o & verdade, exhortal-o. O que, com favor de Deus, ha-de
consequir.

Um ponto de vista interessante, sua abordagem para com o rival catolico ndo seria o de
medir-se com ele, “mas simplesmente reconduzil-o a verdade”. A pretensdo de guia até mesmo
da Igreja, além de se mostrar um projeto ambicioso, ainda revela a diferenca da abordagem
existente entre as duas faccdes macodnicas; este € o tipico discurso moderado adotado pelo
Lavradio, do qual discordavam radicalmente a ala dos Beneditinos dissidentes. E para estes,

continua o trecho:

A maconaria verdadeira, e Unica competente do Brazil, luta, pois, neste
momento contra duas especies de ultramontanos.

Os primeiros sdo os dissidentes della que passardo para os Benedictinos.
Levando a sua bandeira socialista e ndo sei que doutrinas extravagantes de
uma liberdade que degenera sempre em autocracia de mao humor. Esses se
encarregardo de por préprias mados aniquilarem-se, porque nao estdo no
dominio da verdade nem da rectiddo.

O problema da cisdo interna dava urgéncia a acdo maconica do Lavradio, além do
avanco ultramontano havia ainda a possibilidade da propagacdo de uma Maconaria danosa, que
poderia levar “a sua bandeira socialista e ndo sei que doutrinas extravagantes”, que
degenerariam a liberdade a qual a Ordem pretendia representar. Estes, colocados no mesmo

nivel dos ultramontanos, constituiam o primeiro dos problemas. J& os segundos:

Os segundos sdo 0s que jurardo o exterminio a toas as virtudes sociaes e
domesticas de nossas mulheres, apoderando-se de seu espirito, e fazendo delas
infaliveis espectadoras de todas as festas que suas profanas ambicGes ddo em
profusdo, com o fim de escaldar-lhes a fantasia, e persuadil-as a pagar
generosamente esses sanctos entretenimentos.

A mulher é para eles um objeto caro e precioso de exploracdo no sentido
ultramontano. Ella ndo argumenta, submete-se facilmente. Ella ndo desconfia
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da sotaina, respeita-a cegamente. Ella ndo cré que seja possivel que haja um
homem téo perverso que faca mal em nome da Igreja!

Coitada! Inocente e incauta em um século onde todos os sacrilégios tem sua
possibilidade, ndo mede o perigo que tem diante de si, ndo prevé o
aniquilamento e a confusdo da familia no seu proprio aniquilamento de
consciéncia.

Se uma mé&o amiga tem este novo século de prestar & humanidade cheia de fé,
seja esta que levante as nossas mulheres do jazigo ultramontano em que se
entoxicdo, fallando-lhes em nome de Deus e nelas despertado ardente o amor
da familia, que o ultramontanismo amortece.

Cumpra a verdadeira magonaria o seu dever?%,

“Salvar” a mulher do ultramontanismo, o qual a extorquia e subjugava, era o dever da
Maconaria. Pois, impossivel seria livrar a sociedade de uma Igreja que continuava fechada as
transformacdes da modernidade, e cada vez mais conservadora, negligenciando a esfera privada
e a invasdo dos lares pelas ideias ultramontanas. Assim, conforme se desenrolava o conflito, 0s

embates entre a Maconaria e a Igreja desembocaram, inevitavelmente, na esfera do privado.

Cumpria a Igreja organizar a populacdo e alinha-la a pratica de um catolicismo
reformado; j& a Maconaria, cabia opor-se a essa organizacao catélica, tida como intolerante, e
obter o apoio da populagéo para que seu projeto de nagéo (pelo menos as pautas de um ensino
laico, casamento civil e liberdade religiosa e de consciéncia) se sustentasse. Nesse interim, a
esfera da vida privada, na qual o papel atribuido a mulher (especificamente a mulher esposa)

era a de mantedora da paz familiar, acabou arrastada ao conflito.

O ambito privado como foco de estudo, é indissociavel da figura feminina. Segundo
Michelle Perrot: “A ac¢do das mulheres no século XIX consistiu sobretudo em ordenar o poder
privado, familiar e materno, a que eram destinadas’?%. Ainda, conforme o papel ao qual Ihe era
designado, a mulher estava restringida a ocupacdo na esfera publica, incluindo a esfera dos

debates gque se davam via imprensa. Sobre isto:

A constituicdo da esfera privada, enquanto aquela cabivel as mulheres, e a
publica, enquanto espaco masculino, carrega consigo inimeras consequéncias
que, a longo prazo, acabaram desencadeando a institucionalizagdo de praticas
imperiosas, nas quais as desigualdades de género sdo caracteristica marcante.
De acordo com Biroli (2014) “é uma forma de isolar a politica das relacdes de

204 Boletim do Grande Oriente do Brazil ao Vale do Lavradio — Jornal oficial da magonaria ano I, n° 11, outubro
de 1872, p. 381-384 (ou, pagina 3 a 6 do arquivo digitalizado).
205 As mulheres, o poder, a histéria. In.: PERROT, Michelle. Os excluidos da histéria: Operarios, mulheres e
prisioneiros. PARTE II: - Mulheres. Pp. 177-196. — 92 ed. — Rio de Janeiro/S&o Paulo: Paz e Terra, 2020.
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poder na vida cotidiana, negando ou desinflando o carater politico e conflitivo
das relagdes de trabalho e das relagdes familiares” (BIROLI, 2014, p. 31)%%,
No decorrer do século XIX, esse era 0 cenario em voga no Brasil. Ultrapassar
a barreira do privado ia de encontro a toda uma conduta institucionalizada. A
imprensa, nessa conjuntura, enquanto espaco publico, tardiamente incorporou
elementos “cotidianos” em suas discussdes. As mulheres, salvo algumas
excecdes, também demoraram a se inserir nesse espago?’,

Conforme o papel que se esperava da mulher durante um periodo marcado por fortes
questdes de desigualdade de género, houve um atraso para que as mesmas se inserissem nesse
espaco. No entanto, a exigéncia do conflito foi uma dessas excec¢des nas quais a esfera privada
e, consequentemente, a mulher é chamada a publico. Porém, ainda que a figura feminina fosse
dado um espaco nos debates da imprensa, havia certas restricdes, parametros estabelecidos aos

quais ela deveria corresponder, como o de boa esposa e administradora do lar:

N&o havia espaco para o diferente, para o contraditério. Todas as mulheres
deveriam permanecer no espaco privado, cuidar de seus filhos, sonhar em
casar, dentre tantas outras caracteristicas discutidas anteriormente. A
imprensa, como um espago de poder discursivo dentro da sociedade, acabou
endossando em suas publicacdes o ideal de mulher submissa, perfeita, quase
que separada de caracteristicas inerentemente humanas.?%

Esta visdo era predominante ndo sé na vertente catdlica, conservadora e religiosa, mas
também na vertente maconica, que tinha fortes tendéncias liberais e progressistas (prova-se isto
pela forma como se dirigia as mulheres o Boletim do Grande Oriente do Brazil, ao vale do

Lavradio, no trecho anteriormente citado), se reforcava a visdo de mulher ideal.

Ainda assim, o que se teve com o0 escalonamento do conflito entre a Igreja e a
Maconaria, foi uma fluidez das fronteiras que separavam o publico e o privado. Pois, dada a
preocupacdo das agcBes maconicas e clericais em angariar o auxilio da mulher no conflito que

se desenrolava, entende-se a preocupacao das duas instituicdes com essa modalidade de poder

206 BIROLLI, Flavia. O Publico e o Privado. In: MIGUEL, Luis Felipe. BIROLI, Flavia. Feminismo e Politica:
uma introducdo. Sao Paulo: Boitempo. 2014.

207 RODRIGUES, Dayanny. Escritos de e para mulheres no século XIX: o conceito de emancipacgdo e a
representacdo feminina no jornal das senhoras. In: Revista Outras Fronteiras. VVol. 4, n 1, jan/jul., 2017. p. 58.

208 SILVA, Elida Kassia Vieira da. “Boa esposa, recatada e do lar”: o padrdo de mulher ideal nos periodicos de
Alagoas (1870-1899). In.: Anais do Encontro Nacional de Histéria da UFAL, N° 11, Set/2019. p. 128.
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atribuido a mulher e que, portanto, ndo deveria ser negligenciado. Este poder deveria estar
alinhado a qualquer projeto politico e social que almejasse obter éxito.

Com isto, tem-se as dendncias na imprensa da época sobre as investidas que o clero

fazia ao tentar cooptar o publico feminino contra a Magonaria:

Fra Cattaniceta fazendo brilhaturas.
- Escreve-nos das Alagoas:

Nesses ultimos dias o ilustrado Fra Cattaniceta, em suas predica¢Ges, com a
lingoagem verbosa e algaravica que lhe é peculiar, tem derramado sua bilis
furiosa contra os magons. N&o sabemos qual 0 damno que 0s magons causarao
a esse frade! Espalhando, como tem por digno costume, as doutrinas mais
perniciosas, calumniando a respeitdvel ordem macoénica, induzindo as
mulheres a fugirem, logo que saibdo que seus maridos a ella pertencéo, o0s
filhos a faltarem com as devidas aten¢des & seus pais, esse aza negra (tenha
paciéncia o Reverendissimo) breve sera o motor de anarchia seria, anti-
familiar, social e religiosa.

Dir-se-hia, que uma paixao ingrata, (ndo chamamos inveja) morde o coracao
do Reverendo!

Serd bom que se entre na averiguagdo de quanto lhe faz a Santa Sé de presente
anualmente a titulo de... gratificacdo®®.

A figura de Cattaniceta, recorrente no Labarum como a antitese perfeita de um padre
Areias??, aparece aqui como disseminador da discordia nos lares. A acusacéo de que o frade
estaria incentivando as mulheres a largarem seus maridos, caso estes fossem macons, é vista
como “motor de anarchia” que ameacaria a ordem social a partir da esfera do privado, onde se
esperava que a mulher agisse como companheira do marido, o apoiando e prezando pela
unidade de seu lar; lembre-se o que dizia também o Boletim do Grande Oriente do Brazil, acima
citado, sobre o avango ultramontano entre o publico feminino representar “0 aniquilamento e a

confusdo da familia no seu [da mulher] préprio aniquilamento de consciéncia”.

Junto com a negacdo dos sacramentos a magons (como o Visto no caso de José
Domingues), esses ataques vinham somar-se como forma eficiente de desencorajar a associagéo
com macgons; algo que encontrava seus equivalentes na esfera publica, tinha também este

aspecto na esfera privada. Com isto, os clérigos procuravam inviabilizar o matrimdnio com

209 |_abarum, Macei6, ano 1, N°4, 2 de outubro de 1874, p.2.
210 Citado anteriormente, tido por magons como exemplo por seu antijesuitismo e aceitacdo dos membros da
Ordem.
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macons. Seria uma relacdo instavel. O alerta procurava uma forma de angariar as mulheres
(possiveis esposas de magons) para a causa ultramontana. Além do mais, tal atitude poderia
contribuir para desencorajar jovens catélicos (estritamente os homens, ja que mulheres nédo
eram aceitas na fraternidade macgoénica) a abjurar a Maconaria, impondo uma dificuldade em
arranjar casamento. Seria um risco néo ter o matrimonio reconhecido pela Igreja e ter que viver
em concubinato. Deve-se ter em vista que o casamento sempre foi uma instituicdo valorizada
nos ambitos dominantes da sociedade. Dentre suas funcGes sociais, esta, principalmente, a de
garantir a transferéncia de propriedade da familia através do direito de heranca. No caso dos
magons, membros provenientes de uma elite econdmica e intelectual e, portanto, detentores de
posses e cargos relevantes, a valorizacdo do casamento também estava entre os mais
importantes acordos contratuais que deveriam ser validados perante o Estado. Cabe lembrar o
quadro de membros da Loja Virtude e Bondade anteriormente exposto. Nele a proporcdo de
solteiros correspondia @ menor parcela do grupo, com estes somando 15 dos 62 membros, algo
em torno dos 24,2%. Os membros casados somavam 47, o equivalente a 75,8%, uma soma
expressiva de macons casados. Isso prova 0 quanto a acdo do clero catolico em barrar

casamentos de magons era algo preocupante para 0s membros da Ordem.

Com essas preocupacdes em vista, a Macgonaria procurou impedir o avanco da
mentalidade ultramontana entre o publico feminino na provincia. Como resultado disso foi que
se teve a publicacdo, durante alguns numeros do periodico, da coluna intitulada “A Mulher na
Magonaria”. Seu objetivo era lutar em prol de uma libertacdo da mulher da influéncia do
jesuitismo. Porém, uma libertacéo direcionada a um fim preestabelecido que a colocasse como
sujeita agente, alinhada a um discurso que servisse aos interesses da Ordem, em oposi¢ao ao

clero ultramontano. Assim, argumentava-se:

De facto. A mulher antiga e a mulher moderna é a parte brilhante e sensivel
da humanidade, ao passo que o homem é a parte severa e imponente que se
prevalecia da supremacia natural de suas inclinacdes e forca para interceptar
a luz que resplende na fronte da mulher. Onde h& mais sensibilidade,
indubitavelmente, h4 mais inspiragdo: e onde h& mais inspiragdo, h4 mais
brilhantismo e levantamento de idéas grandes?*.

211 |_abarum, Maceio, ano I1, N°10, 29 de agosto de 1875, p. 1.
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Com esse ideal feminino que 0s magons evocavam em seu discurso, concluia-se que:

A iniciacdo da mulher na magonaria, especialidade emergente para a grandesa
e sanidade d’alma, ¢ um golpe ousado que rompe de frente os inimigos do
bem, o jesuitismo, esse parto monstruoso das iras infernaes: é um fim de
manifesta vantagem em beneficio da mulher, do homem, da familia e da
sociedade; porque como diz o ilustrado 6rgdo que citamos, se 0 jesuitismo
lanca mdo da mulher por todos os modos a seu alcance, por meio do
confessionario, para plantar a desordem na familia, devemos chamal-a para
nos, ndo por meio de arguciosos embustes e sacrilegas insinuagoes, sim, pelo
meio da verdade, - e aos seus fulgores, que ndo pode a mentira jesuitia
contrabalancar, erguer-se ostensiva e modesta a paz familiar?*2,

“A iniciagdo da mulher na Magonaria”, ndo como membro efetivo, participante direto
das decisbes e rumos no conflito, mas ideoldgica. Chamé-la, “ndo por meio de arguciosos
embustes e sacrilegas insinuagdes”, mas sim, “pelo meio da verdade”. Tais foram as argucias
presentes no discurso do periédico. Uma tentativa de angariar uma aliada cujo poder de
influéncia se exercia na esfera da vida privada, onde era preciso intervir e impedir que o clero

inimigo da “liberdade de consciéncia” estendesse seus dominios.

O que se esperava de uma mulher alinhada com a Macgonaria ficou muito bem
exemplificado no que se segue, onde uma professora de escola publica, dona Esmeraldina, foi
chamada a discursar em um evento realizado por uma loja magdnica, no Rio Grande do Norte.
Um discurso que ganhou as paginas do jornal local, o “Echo Miguelino” (um dos periddicos
com que a imprensa maconica alagoana se correspondia). O discurso publicado naquele jornal

foi aqui republicado pelo Labarum:

Discurso

Que a Exma, Sra. D. Esmeraldina, professora publica de Campos, pronunciou
na festa Maconica que nesta cidade se celebrou em 21 de Junho.

“Peco vénia Sras e Srs. Para vos dar a explicacdo da minha presenca neste
augusto lugar.

A primeira vista, talvez, pareca censuravel, que eu, sendo uma professora
publica, a quem corre o dever impirioso de doutrinar pela palavra e pelo
exemplo a Religido do Estado, me ache justamente n’uma reunido,
anathematisada pelos ministros da mesma Religido do Estado.

Sim, Srs, a luta esté travada, ndo entre o Estado e a Religido de N.S. Jesus
Christo, mas sim entre o0 progresso e a sivilisa¢do, que reconhecem a soberania

212 1bid.
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do povo, e o0 regresso que os apregda heréticos, e hastea a bandeira do direito
divino.

E tanto é Srs. Esta a causa Unica da luta actualmente travada no Brazil que
desgracadamente se pode converter em guerra religiosa, que a franco
maconaria, ndo é, nem nunca teve nada de anti-religioso, mas que sempre foi
e é simplesmente humanitéria.

Note-se o quanto do discurso de D. Esmeraldina, professora de escola publica, atendia
aos requisitos da Ordem. A impressdo que se tem lendo o discurso da dita professora é
semelhante a leitura que se faz dos escritos mordazes de Saldanha Marinho, o Ganganelli, em
sua obra A Igreja e o Estado. Dona Esmeraldina, conscia da situagdo de sua presenca ali, ela,
uma mulher, discursando em uma celebra¢do maconica, introduz suas desculpas justificando
seus motivos que a tornariam apta para falar aquele publico. Sua autonomia, o que lhe garantia
autoridade, era sua condi¢do de “professora publica, a quem corre 0 dever impirioso de
doutrinar pela palavra e pelo exemplo a Religido do Estado”. Ela, que se via presente naquela
reunido de uma organizagdo “anathematisada pelos ministros da mesma Religido do Estado”,
ao qual devia contribuir ao doutrinar as geracGes em formacdo de suditos imperiais, era uma
conhecedora que estava na linha de frente da formagé&o das consciéncias; o sistema educacional.
Dizia a professora: que a luta era travada, “ndo entre o Estado e a Religido de N.S. Jesus
Christo”, mas sim entre as forcas progressista e civilizatorias (Magonaria), que reconheciam a
soberania do povo, e o regresso (clero catdlico) que os apregoa heréticos, hasteando a bandeira

do direito divino em oposicdo. Para basear sua defesa, argumentava ainda a dita professora:

Consultemos de preferencia o que diz Cantu, que é ultramontano e por isso
insuspeito aos catholicos mais fervorosos.

Na realidade, diz o grande escritor Catholico, as lojas magbnicas, ndo erdo
como dissemos, sendo uma das numerosas associagdes, por meio das quaes a
indUstria procurava na idade média defesa no meio de tantos inimigos e auxilio
em tdo grande penlria de recursos, e a tradicdo dos methodos
archithectonicos, era entdo conservada, entre seus adeptos com o zeloso
cuidado, comum entdo o todos os methodos. Esta instituicdo foi reconhecida
pelos principes e o Imperador Maximiliano confirmou os seus estatutos.

Eis aqui, Srs. O que diz, como historiador, o ultramontano Cantu a respeito da
maconaria.

Bem se V&, pois Srs, que, se 0 Papa Clemente XII excummungou os pedreiros
livres na Italia e se 0 Papa Bento XIV renovou esta excomunhao, eles assim o
fizeram antes como reis de Roma do que como apdstolos de N. S. Jesus-
Christo; e, se Pio IX actualmente tanto persegue a magonaria, € por certo, que
ele a confunde com o Carbonarismo, do qual o papado tem tantas queixas
politicas.
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D. Esmeraldina tem a tatica de usar o proprio discurso do opositor contra ele mesmo.
Algo que esta presente ao longo do Labarum e de outras publicac@es atribuidas a magons. Os
discursos vao desde falas dos préprios padres (vide o caso do padre Areias, utilizado como
exemplo a ser seguido pelo clero) até os ensinamentos do préoprio Cristo, que teria pregado o
amor ao proximo, e ndo a intoleréncia; em certa medida ha um equivalente disso também no
discurso de d. Esmeraldina. E, no que diz respeito ao que é a Macgonaria e 0 que € ser um

macom, ela é adepta de uma tese:

Assim, pois, Srs. A magonaria ndo € nem nunca foi impia nem anti-religiosa
e a maconaria do Brazil, sendo, como é inteiramente alheia a discussdo
dogmatica e toda consagrada a caridade deve ser bem aceita por todos 0s
verdadeiros christdos, e eu por assim a reputar é que aqui compareci.

Eis os elementos que tornavam o seu discurso, sua perspectiva de mulher, tdo importante

a ponto de ocupar as paginas de jornais magonicos. Segue d. Esmeraldina:

Desculpae, Srs. A ousadia que tive de elevar minha fraca e débil v6z, no
recinto deste templo, onde s6 resodo, as palavras eloguentes dos grandes
oradores. Fil-0 s6 para dar a explicacdo da minha presenca, € a0 mesmo tempo
a gradecer a honra de ser convidada para vir a esta associagdo”.

(do Echo Miguelino)?2,

“Fraca e débil voz” que, se ndo requisitada a se juntar a causa magonica, poderia custar
caro a um projeto de sociedade transformador que se propunha a Ordem. Se dona Esmeraldina,
em seu papel de mulher resignada naquela sociedade, achava que o poder de suas palavras ndo
se comparava as “palavras eloquentes dos grandes oradores”, que costumavam ressoar naquele
templo, do lado da propaganda magonica se reconhecia a necessidade de tal discurso como
exemplo. O objetivo da reproducdo do discurso de d. Esmeraldina é dito: “No intuito de
demonstrar as belas maceioenses a santidade dos principios da macgonaria, atrozmente

calumniada, ndo hesitamos em fazer transcrip¢ao d’essa pega, mormente, sendo producao de

213 _abarum, Macei6, ano 1, N°5, 9 de outubro de 1874, p.2-3.
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uma senhora, e como tal, fora do nosso circulo”?**. Mormente fora do circulo magonico, mas

servindo para demonstrar ao publico feminino maceioense “a santidade dos principios da

magonaria”, era exatamente do que se necessitava no combate por esse aspecto de poder social

na esfera privada.

O texto continua justificando a relevancia do discurso dessa professora, uma mulher:

E o0 juizo de uma mulher de espirito cultivado, para quem o futuro reservara a
corba de pensadora distincta, que sabe elevar se ao paralelo das maximas que
adoptamos.

Folgamos de reconhecer, que o imperio da verdade e a influéncia das altas
doutrinas magénicas em bem do progresso moral da humanidade, encontraréo
apreciacdo e acolhimento, que de modo nenhum podem ser inquinados de
parcializacdo, em feminil inteligéncia®®®.

A precaucdo, a ressalva, estd expressa na afirmacdo de que tal discurso deveria ter

aceitacdo e acolhimento por ser uma “feminil inteligéncia”, como a de d. Esmeraldina, ndo

inclinada a parcializagdo. Afinal, “sendo produ¢do de uma senhora, como tal” estava fora do

circulo de influéncia da Ordem. Era uma conclusdo natural de mentes inteligentes reconhecer

que as “altas doutrinas magonicas” eram em “bem do progresso moral da humanidade”, algo

que sO os ultramontanos nao viam.

Apds os relatos de esposas que eram orientadas pelos padres para convencerem Seus

maridos a abjurarem da Magconaria, ndo € a toa a presenca da fala de uma mulher. O claro

objetivo: influenciar e inspirar as mulheres maceioenses a permanecerem juntas de seus magons

(maridos, filhos etc...), e ir em oposicdo ao discurso persuasivo do ultramontanismo:

Pedindo as espirituosas maceioenses que leido com atencdo esse discurso,
traslado fiel do pensamento macgénico, temos lhes franqueado um dos
melhores meios de afugentarem de sua imaginacdo as cores carregadas e
insinuacdes perniciosas que s6em desenhar e implantar os 6rgdos do
ultramontanismo?®®.

214 |pid. p.2.

215 |_abarum, Macei6, ano I, N°5, 9 de outubro de 1874, p.2.

218 1bid.
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Era preciso combater discursos como o de Fra Catanicetta, que estaria incentivando as
mulheres a resistirem aos seus maridos magons em pré da fé cat6lica, ou mesmo o caso do
padre Jodo Cardoso da Silva, que teria tentado angariar o apoio da companheira de José
Domingues para que este abjurasse da Ordem em seu leito de morte. A mulher, ainda, caberia
a educagdo e instrugéo dos filhos nos primeiros anos de sua formacgado. Num projeto que visava
a formagdo de uma consciéncia livre de intolerancia, como era dito no discurso da imprensa

maconica, esta parte ndo deveria ser negligenciada. Disso também o sabiam os catolicos.

Em sintese, percebe-se que estes espacgos aos quais a mulher era convocada pra integrar
0 combate, no caso, a esfera do privado e no ambito da vida religiosa, ainda assim eram
delimitados de acordo com o que tanto a Igreja quanto a Maconaria esperavam da participacdo
feminina. No caso da Maconaria, vé-se no discurso da imprensa a intencdo de se fazer mais
progressista que o discurso catolico ao se pretender “iniciar a mulher” na Magonaria. NO
entanto, como se viu, mesmo com o objetivo de dar espago as mulheres, era esperado que a
mesma contribuisse em um papel que em nada alterava sua condi¢do social; a mulher/esposa
ordenadora do lar, subalternizada aos homens. No caso de d. Esmeraldina, a pretensdo era achar
na voz feminina um discurso possivel de ser recortado e alinhado aos objetivos da causa que

procurava dar aos seus objetivos ares de universalidade.

O enfrentamento entre a Macgonaria e a Igreja, neste caso, ndo significou qualquer
progresso real que possibilitasse o protagonismo das mulheres. Foi mais um instrumento de
controle na esfera do privado. Mesmo que comecassem a despontar ja& na época algumas
reivindicagdes por parte do publico feminino (inclusive a existéncia de uma imprensa voltada
para as mulheres), as pautas presentes na imprensa maconica que, na visdo deles, devia respeito
as mulheres era outra; ndo a educacdo para as mulheres, ou o poder de voto, ou mesmo direitos
trabalhistas. O paradigma cultural da época, baseado na dominacdo masculina, fazia com que
as ferramentas de que dispunham mesmo as vertentes tidas como as mais progressistas da
sociedade, estivessem condicionadas por essa mentalidade organizadora do meio social. Com
iss0, 0s usos feitos pela imprensa magdnica em Alagoas (e em outras localidades) da figura
feminina, em especifico, no caso da imprensa alagoana, com a reproducao do discurso de dona
Esmeraldina, sdo exemplos da apropriacdo da fala do outro, para o atendimento de uma
linguagem circunscrita em um sistema de ideias. Aqui, 0 que ocorreu ndo foi um uso distorcido
das palavras pronunciadas por uma mulher (d. Esmeraldina), mas o recorte que bem se

encaixasse em uma linguagem que desse coeréncia ao discurso magénico (de que a Ordem era
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defensora do progresso). O mesmo se apresenta no recorte da fala do padre Areias. No entanto,
no caso deste Ultimo, era a critica a intolerancia do clero ultramontano que se procurava
destacar. O que se tem nessas reproducdes das falas de terceiros presentes nos artigos do
Labarum, na forma em que foram usados, pode ser entendido menos como um discurso do
outro?’ do que como um discurso de um (da imprensa magbnica) recortado da fala do outro.
De modo mais preciso, a imprensa magdnica, em sua linguagem, se impunha, e a seu discurso,
fruto de um meio institucional, sobre grupos que Ihe estavam fora (o clero, a mulher...). Isto, 0
destaque do seu discurso na fala do outro, sendo este outro alguém que ndo era magom, que
ndo lhe pertencia, dava aos principios magénicos um caréater de universalidade. E, portanto, ir
de encontro a esses principios seria algo que s6 poderia ser explicado como fruto de ignorancia,

de atraso e de tudo o mais que se acusava o clero ultramontano.

Em sintese, o que se teve foi o esforco em expandir os principios magonicos para além
daqueles campos de influéncia aos quais a Ordem estava habituada (como o dmbito politico).
Nesse aspecto, avancando para a década de 1880, a acdo maconica, apos o esfriamento dos
casos da Questdo religiosa, se debrucou e avangou suas pautas conforme avangaram outros
campos que exigiam sua acdo. Dois, em especifico, foram foco da Ordem: a causa abolicionista
e 0 ensino laico. Ambos aqui podendo ser representados na Sociedade Libertadora Alagoana e
na Escola Central.

217 Para um debate interessante sobre a possibilidade de um “discurso do outro”, ver: A Linguagem Alterada. In.:
CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. 32 Ed. — Rio de Janeiro. — Forense, 2017. No capitulo, o autor,
partindo da questdo se existe um discurso do outro, problematiza tendo como objeto de sua andlise os casos de
possessdo de Loudun. Segundo Certeau, conforme a demonologia possibilitava aos exorcistas nomear deménios,
isto contribuiu para possibilitar ao clero atribuir significado aos comportamentos das possuidas. Para além da
esfera religiosa, o autor prop8e que 0 mesmo sistema se deu com outras areas, como a medicina. Cada area com
seus codigos e linguagens dotou o caso de possessao e o classificou de acordo com seus paradigmas e sistemas de
analise. Aqui se deu énfase a abordagem do discurso do outro, ndo como distor¢do ou imposi¢do, mas como recorte
feito por uma visdo politica e social que buscava ganhar espaco e, para isso, se utilizava do que lhe cabia do
discurso do outro para Ihe dar coeréncia e dotar o sistema de crenca de um institui¢do (a Magonaria) do poder de
convencimento.
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CAPITULO 4 - A¢do magdnica em Alagoas: o abolicionismo e o ensino laico

O presente capitulo procurara, para além dos enfrentamentos dos discursos via imprensa
alagoana, demonstrar 0s outros campos de enfrentamento entre a Magonaria e a Igreja em
Alagoas. Para isto, se analisard as instituicdes da Sociedade Libertadora Alagoana e a Escola

Central.

Apesar de carecer de fontes direta da Ordem, que ligue a mesma as atividades e
financiamentos diretos das duas acGes (Escola Central e Sociedade Libertadora), ainda é
possivel falar da contribuicdo de magons para o estabelecimento de ambas. Como consta em
livros, atas e publicacdes de jornais do periodo, € possivel encontrar nomes de individuos que
faziam parte das Lojas, ou, se ndo necessariamente for comprovado que integravam a Ordem,
adotaram discursos referentes ao ensino laico, principalmente, que pode indicar alguma

“ilustracdo” por parte do sujeito agente.

Como fontes principais se utilizou os documentos da Sociedade Libertadora Alagoana,
disponiveis no Instituto Histérico e Geografico de Alagoas, no Arquivo Pablico de Alagoas, e
em periodicos disponiveis na Hemeroteca Digital da Biblioteca nacional?®,

4.1 - O catolicismo e 0 pensamento escravagista

A partir do problema da escravidao e dos discursos que tendiam a legitima-Ila, aqui se
procurara, inicialmente, problematizar como tais discursos se desdobraram no século XIX.
Principalmente, o impacto que estes discursos tiveram até mesmo na mentalidade do

movimento abolicionista.

Para pensar a realidade escravagista na nagéo, a partir do envolvimento da religido no
debate, é importante uma reflexdo sobre o papel desempenhado pela Igreja, no que dizia

respeito ao processo da escravidao e os desdobramentos que algumas concepcdes popularizadas

218 5ob as fontes magonicas, durante a pesquisa foi tentada a aproximacéo para consulta do acervo da loja Perfeita
Amizade Alagoana, localizada em Maceid e a segunda mais antiga ainda em funcionamento. Foi realizada a visita
ao local, onde foram identificadas fontes que abrangem a segunda metade do século XIX até meados do XX.
Porém, infelizmente, nao foi obtido permissdo para utilizacdo dessas fontes, dado a politica interna da Ordem que
exigia a liberagdo do conselho de membros para acesso a pesquisa.
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pelo clero catdlico tiveram na sociedade brasileira. A heranga escravagista do pais encontrava
sua origem ainda no periodo colonial. Muito do legado portugués foi herdado com a separacao
entre Brasil e Portugal. Tendo muito do discurso alcancado o periodo que abrange o segundo
império, ao final do qual se intensificou o debate abolicionista sobre diferentes perspectivas.
Logo, pensar nas relagGes e discursos raciais propagados durante anos na nacdo, se mostra
fundamental para entender as contradi¢cGes presentes nas alas ditas mais progressistas que

defendiam o abolicionismo, incluindo a Magonaria.

E, no que diz respeito a essa relagdo Igreja/escravagismo, cabe uma provocagao
interessante de Joaquim Nabuco: “A aboli¢éo teria sido uma obra de outro alcance moral, se
tivesse sido feita do altar, pregada no pulpito, prosseguida de geracdo em geracao pelo clero e
pelos educadores da consciéncia”?'®. Dentre os escritos que tratam sobre como a Igreja poderia
ter contribuido para o fim da escraviddo no Brasil, este trecho sintetiza bem o quanto o
engajamento do clero catdlico poderia ter se somado ao abolicionismo. Uma vez que tinha um
acesso direto a mentalidade nacional, desde a instancia popular até a elite. O poderio da Igreja

frente a qualquer causa que abracasse era sempre um apoio valioso.

Pensando a partir desse dominio do espiritual e seu impacto na esfera do secular, e para
a compreensdo de o gquanto uma instituicdo, por mais que se acredite divina, estd sempre
limitada a uma espacialidade e a uma temporalidade, estudar o papel da Igreja e sua relacéo

com as bases abolicionistas se torna de extrema importancia.

Como parceira do Estado desde a época medieval, de onde é possivel encontrar as raizes
do que viria a ser o chamado padroado régio, a Igreja se incumbia de ser a organizadora do
espaco social em prol da ordem. Uma ordem na qual cada classe e individuo deveria ter um
papel bem definido a desempenhar. Em um esfor¢o cada vez maior de agregar aos territérios
conquistados pelo reino portugués durante o expansionismo maritimo ibérico, legitimar a
escravidado seria estar em harmonia com um império em expansao, onde o novo (terras, povos,

etnias) deveria encontrar seu lugar nas estruturas do velho mundo:

Compreende-se, deste modo, o papel desempenhado pela Igreja na
legitimagdo do regime escravista, principalmente do cativeiro africano que se
intensificou no Brasil a partir do século XVII. Coube & Igreja ndo so justificar

219 NABUCO, Joaquim. Minha formagcéo. Editora Trés. Rio de Janeiro. 1974, p. 179.
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a escravidao negra, mas também garantir a inser¢éo subordinada de africanos
e seus descendentes na Cristandade colonial, por meio da catequese??.

“Insercdo subordinada de africanos e seus descendentes”, tal norma norteadora das
principais agdes politicas, mesmo ap6s a emancipagdo do Brasil do reino de Portugal, foram a

principal contribuicdo do clero para a mentalidade nacional, nas questfes raciais. Ainda:

Como as fungBes eram diferenciadas, aqueles que as exerciam eram
“naturalmente” diferentes, “naturalmente” desiguais. A vigéncia desta visdo
de mundo conferia a Igreja uma posicdo destacada nas sociedades de Antigo
Regime, ja que a instituicdo seria um dos pilares que garantiriam o proprio
ordenamento social??!,

Essa diferenciacdo baseada na raga estd, ainda atualmente, na base do problema que hoje
se apresenta na estratificacdo social. Uma concepcao filoséfica/teoldgica que ndo se manteve
somente na esfera do discurso. Um agravante com desdobramentos sociais, culturais, politicos
e econdmicos. Enfim, ndo ha uma instancia da sociedade brasileira a partir da qual a heranca

desse pensamento escravagista ndo posso ser encontrada.

Seguindo a linha dessa concep¢do, de que o escravizado teria uma existéncia
“naturalmente” diferente, 0 discurso da Igreja ndo se apresentava como contraditorio ao
legitimar a escraviddo. Na sociedade de entdo, os escravos ocupariam uma funcéo dentro do
corpo social que lhes era cabivel, um corpo social que obedecia as ordenacGes do proprio
Criador. Isto dava a condi¢do do escravizado como sendo algo “natural” e, no caso dos

africanos, como seres feitos apropriadamente para as fungdes as quais eram designados???.

Tal era o discurso pré escraviddo, baseado numa concepgdo de predestinagdo para o
escravizado, que encontrava seu apoio formal pela Igreja. Ndo era apenas um pensamento que
predominava no clero catélico. Havia um embasamento, de fato, em letra de lei, pois encontrava

seu respaldo em documentos oficiais. Conforme aponta Oliveira nessa questéo:

220 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. IGREJA E ESCRAVIDAO AFRICANA NO BRASIL COLONIAL.
p.356. In.: Cadernos de Ciéncias Humanas — Especiaria. v. 10, n. 18, jul. — dez. 2007, p. 355-387.
221 |bid. p.357.
222 OLIVEIRA, op. cit. p.358.
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A legitimidade que a Igreja via na escraviddo e o carater indissociavel desta a
colonizacéo fica evidente j& na primeira bula que Roma edita ratificando a
expansdo portuguesa. Na Dum Diversas, de 1452, o sumo pontifice ndo sé
autorizava 0 monarca portugués a conquistar e submeter sarracenos, pagaos e
outros inimigos de Cristo como também a capturar seus bens e territorios,
além de submeté-los a escraviddo (BOXER, 1991). Nas concessdes papais
evidenciavam-se a diferenca hierarquica natural vista entre os cristdos e 0s
ndo-cristdos, o que fundamentava de forma clara a concep¢do de uma
sociedade que viria a ser formada por desiguais??.

Ainda: “A bula Dum Diversas, por sua vez, expressava uma concepg¢ao em relacao aos
fundamentos da escravidao que era parte fundamental do pensamento crist&o vigente na Epoca
Moderna. O cativeiro justificava-se a partir de dois pontos: as concep¢des de pecado e de
inferioridade ética espiritual de alguns povos”??4, Como se V&, o processo todo de legitimagao
estava marcado por uma campanha expansionista que envolvia pilhagem e escravidao. E mais,
sua base se encontrava na afirmacgdo alegada de inferioridade dos povos vitimas dessa agdo

expansionista.

Nesse contexto, pode-se perceber como o papel da Igreja e do Estado séo indissociaveis
na medida em que um apresentava o esforco bélico de subjugar os inimigos da fé cristd e a outra
serviria de liga e traria as justificativas morais e religiosas para a ordem nos reinos da

cristandade.

Seguindo ainda os casos de documentos eclesiasticos, chama atencdo aqueles
produzidos no século XIX. Durante esse periodo, muitas foram as concepcdes filosoficas em
expansao que preocupavam a Igreja. Nesse interim, como ja apontado, alguns papas lancaram
mado de bulas e enciclicas que servissem de orientadoras do clero catélico, a fim de nortea-los
em como proceder na identificacdo e supressdo dessas vertentes filosdficas e demais
comportamentos sociais vistos como nocivos a ordem e a virtude cristds. E nesse sentido que
desperta a curiosidade a auséncia, por parte da Igreja, de uma preocupacdo em se colocar

efetivamente contra a escravidao.

Sabe-se que, em fins do século XVIII, os debates acerca da escravidao ja despontavam

em varias partes do mundo, Europa e América. No entanto, em meados do século XIX,

223 OLIVEIRA, op. cit. p.358.
224 pid.
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especificamente no ano de 1864, o papa Pio IX langava a Enciclica Quanta Cura, onde estava
contida a bula Syllabus errorum. Neste documento, como anteriormente exposto, 0 papa se
dedicou a enumerar os chamados males da modernidade, além de reforcar a condenacdo de
outros mais antigos. Basicamente, ha uma listagem de varios males, dentre os quais constam:
liberalismo, socialismo, a Maconaria, seitas secretas etc. Tem-se, no entanto, a auséncia da
condenacdo da escraviddo numa época em que o debate estava em alta, principalmente em
outras localidades, pois, no Brasil, o abolicionismo s6 ganharia mais forca em 1880. A
explicacdo de tal auséncia s6 pode ser entendida pelas razdes ja apresentadas por Oliveira: 0
escravagismo era parte do programa de Estado e a Igreja era sua apoiadora. Quando tal apoio
ndo se dava de forma declarada, como nos anos idos da colonizacgéo, se dava pela forma de

silenciamento frente a esse problema.

Como consequéncia de sua legitimacdo para o estabelecimento de uma mentalidade
escravagista, a Igreja contribuiu para uma concepc¢do de mentalidade na qual, o negro, seria
também uma existéncia degradada. Tal concepcdo, que encontrava também seus fundamentos
no positivismo, ala filoséfica tdo popular entre os progressistas, penetrou tdo profundamente a
mentalidade nacional, que até entre aqueles tidos, na época, como 0s maiores defensores da
causa abolicionista, houve quem teve seu pensamento dominado por tais concepgdes. Entre
estes, tais concepcles estavam alinhadas a uma visdo de progresso, imbricada pela onda de
imigracdo europeia. Além do mais, como bem se sabe, a filosofia do liberalismo, assim como
o0 conceito de liberdade (tal como era defendido também pela Maconaria), era influente e
reivindicada por um grupo especifico ligado a elite nacional. Logo, nédo se aplicava a todos os
grupos que compunham a sociedade imperial. Estritamente ligada a essa elite de orientacdo
positivista, o discurso da Ordem estava alinhado com um conceito de liberdade ligado a

burguesia do pais.

Esse conceito de liberdade estava longe de ser algo garantido ao povo negro, mesmo
entre os libertos: “A sociedade escravista dava uma condi¢éo ilusoria de liberdade ao negro,
um preto mesmo depois de liberto, era abominavel no meio da organizagcdo branca.
Configurava-se, portanto, uma série de conflitos sociais que caracterizavam o cotidiano daquela
época”??®. Além de casos de reinsercdo dos negros libertos em um regime escravizante (o que
n&o raro podia ocorrer), havia ainda a estruturacdo social baseada na hierarquizagéo racial, na

base da qual estaria 0 negro escravizado, inferior ao europeu. Dentro dessa conjuntura, 0S

225 MARQUES, Danilo Luiz. Cotidiano e resisténcia escrava em Macei6 na segunda metade do século XIX.
In.: Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria— ANPUH « Sio Paulo, julho 2011, p. 2.
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abolicionistas ndo escaparam a uma valorizagdo estratificada de alguns grupos em detrimento

de outros.

No caso especifico da Macgonaria, sabe-se muito bem o envolvimento da Ordem com o
abolicionismo. No entanto, como de regra, nem no discurso, nem na prética, a coisa se deu de
forma homogénea. H4 exemplos de individuos ligados a Ordem que, tanto eram adeptos da tese
de que a imigracdo europeia seria a garantidora do futuro de progresso da nacédo, quanto aqueles
que eram hostis ao negro e ao abolicionismo. Neste ultimo caso, tem-se 0 exemplo, presente na
pesquisa de Luaé Carregari, da polémica travada no Correio Paulistano entre o abolicionista
Luiz Gama e Raphael Tobias, ambos magons??®. Este Gltimo, defensor da escravidao:

Em mais de uma resposta, Raphael Tobias de Aguiar defendeu seu direito de
propriedade e, dirigindo-se dessa vez ao publico, acusou de estarem-no
forcando a alforriar seu escravo. “Ninguém pode estar seguro de sua
propriedade, que aos olhos dessa gente humanitaria, ¢ talvez um roubo”;
exigiu, por fim, a protecdo das autoridades, pois seu escravo estava em poder
de Luiz Gama.

A polémica continuou por mais alguns dias, o dr. Raphael Tobias de Aguiar,
por meio de documentos tentava manter o escravo, enquanto Luiz Gama
defendia que o escravo podia ser alforriado mesmo contra a vontade do dono,
exibindo o seu justo valor.

Nesse conflito ficou colocada a divergéncia de opinifes que havia dentro da
Maconaria, Raphael Tobias defendia a propriedade escrava, alegando que o
préprio governo assegurava o seu direito, e Luiz Gama representava a ala
abolicionista??’.

Como visto, a mentalidade escravagista, enraizada na sociedade brasileira, permeava
mesmo 0S campos mais progressistas, com a Maconaria, ndo escapando a regra. No caso
trabalhado por Luaé Carregari, fica evidente também o argumento do ataque a propriedade.
Mesmo entre macgons aos quais era exigido, ao ingressar na Ordem, que libertassem seus
escravizados, sabe-se que era uma politica do governo indenizar o proprietario evitando

prejuizos materiais a0 mesmo.

Apesar de iniciar-se e perpetuar-se a partir de uma politica religiosa que garantia o
direito de escraviddo sobre os inimigos da fé, por parte do império portugués, a mentalidade
escravagista se perpetuou ao longo da trajetoria do Brasil apos sua independéncia. No debate

26 CARNEIRO, Luaé Carregari. Maconaria, Politica e Liberdade: A Loja Mag6nica América entre o Império e
a Republica. Jundiai, Paco Editorial, 2016. p. 137.
227 |bid. p.138-139.
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do abolicionismo, os magons souberam explorar esse passado da Igreja em prol da causa
escravagista, bem como sua conivéncia, ou apatia, no debate que se fazia presente no periodo.
As sociedades de libertacédo escrava que tiveram expressividade magénica entre seus membros,
souberam utilizar suas acdes de libertacdo dos escravos para promover a imagem da Magonaria
como libertadora, em detrimento de uma Igreja conivente com a barbarie da escraviddo. Um
discurso muito presente na imprensa magonica. Dentre essas agdes abolicionistas, em Alagoas

teve-se a Sociedade Libertadora Alagoana, como a mais protuberante.

4.2 — A Sociedade Libertadora Alagoana e a Magonaria

Como ja debatido, a Igreja contribuiu com toda uma forma de pensamento, no periodo
da colonizagdo, que legitimava a conquista dos territdrios africanos por parte dos invasores
portugueses e a escravizacdo de seus nativos. No século X1X, periodo do Brasil independente,
especificamente a partir do periodo do Segundo reinado, esses discursos ja ndo eram tdo
disseminados em escritos oficiais da Igreja. Porém, como dito, a Igreja, ao condenar 0s
chamados males da modernidade, foi omissa quanto ao grave problema da escravidéo. E, claro,
iSso ndo passava despercebido do movimento abolicionista:

Entre nés, o movimento abolicionista nada deve, infelizmente, a Igreja do
Estado; pelo contrario, a posse de homens e mulheres pelos conventos e por
todo o clero secular desmoralizou inteiramente o sentimento religioso de
senhores e escravos (...). Nenhum padre tentou, nunca, impedir um leildo de
escravos nem condenou o regime religioso das senzalas. A Igreja Catdlica,
apesar do seu imenso poderio em um pais ainda em grande parte fanatizado
por ela, nunca elevou no Brasil a voz em favor da emancipacéo??.

Além de magom, iniciado na Loja América, Nabuco era catdlico. No trecho acima,
Nabuco lamenta a falta de participacdo do Igreja. Ainda, acusa o clero de se valer das relagdes
da escravidao. ExpGe o papel lamentavel advindo da apatia por parte dos padres catolicos:
“Nenhum padre tentou, nunca, impedir um leildo de escravos”. O tom generalista deixa

transparecer bem sua revolta com a falta de um aliado tdo poderoso. Conforme observa ele:

228 NABUCO, Joaquim. O Abolicionismo. Rio de Janeiro. Best Bolso, 2010. p. 46-47.
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Nem os bispos, nem os vigarios, nem os confessores, estranham o mercado de
entes humanos; as bulas que o condenam s&o hoje obsoletas. Dois dos nossos
prelados foram sentenciados a prisdo com trabalho, pela guerra que moveram
a Maconaria; nenhum deles, porém, aceitou ainda a responsabilidade de
descontentar a escraviddo®?®.

A acusacdo feita aos dois prelados acima, se refere ao periodo da Questao religiosa.
Durante a qual os bispos de Olinda, D. Vital, e o bispo do Gréo Par4, D. Macedo Costa, foram
presos por fecharem irmandades onde havia grande presenca de macgons e por fazerem frente
as ordens do Estado nessa gquestdo, incorrendo em inconstitucionalidade. Apesar de nunca ter
se inclinado em demasia aos radicalismos, Joaquim Nabuco fazia criticas a Igreja®®,
especificamente a ala ultramontana durante o periodo da questdo religiosa. Numa época em
que, juntamente com outras liderangas magonicas, publicava seus artigos na imprensa da capital
do império. O autor ressalta que a Igreja preferia mover guerra contra a Magonaria do que a

escravidao.

A critica de Nabuco sobre a postura da Igreja ndo foi um caso isolado. Muitos magons
tomaram a frente do movimento abolicionista, chegando até a serem responsaveis pela alforria
de escravizados. Entre os exemplos, tem-se 0 movimento abolicionista no Gréao Para, onde lojas
maconicas organizavam festejos para levantar fundos que eram usados para comprar cartas de
alforria e libertar os cativos. Provavelmente, esse era um programa da Magonaria exercido em
ambito nacional. Como estava em conflito direito com a Igreja, era viavel para a Magonaria,
gue se auto intitula uma sociedade filantropica, querer se valer da causa abolicionista para
aumentar sua popularidade e angariar simpatizantes, em detrimento da imagem da Igreja como
apoiadora dos barbarismos da escraviddo. Tal fato explicaria porque havia o esfor¢co em
publicar seus feitos de libertacdo dos escravizados em seus periddicos?t. Algo que ndo era
frequente até antes do conflito da chamada Questdo religiosa. Se na década de 1870, a Questdo

e temas como a infalibilidade do Papa e a intolerancia ocuparam os magons, na década de 1880

22 NABUCO, op. cit. 2010, p. 159.

230 para exemplo, ver: NABUCO, Joaquim. A Invasdo Ultramontana: discurso pronunciado no Grande Oriente
Unido do Brasil no dia 20 de maio de 1873. p. 22-23. Rio de Janeiro. Typographia Franco — Americana, 1873.
Disponivel em: <<https://digital.bbm.usp.br/view/?45000008759&bbm/4629#page/1/mode/2up>>. Acessado em
03/02/2022 as 15:50hrs.

231 para maiores detalhes, ver: MONTEIRO, Elson Luiz Rocha. A Magonaria e a Campanha Abolicionista no
Para: 1870- 1888. Sao Paulo, Madras, 2012.
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a causa abolicionista ganhou espago na acdo maconica, frente as mudancgas sociais que se
apresentavam, tanto para os escravizados quanto para a populacdo negra livre no pais.

Desde a década de 1870, o combate a escravidao estava ganhando espaco com a
aprovacao da Lei do Ventre Livre. Nesse interim, ap0s 0s primeiros anos em que vigorava a lei,
ndo havia muitas garantias para a populacéo de libertos, cabendo a populacéo ndo escravizada

resistir até mesmo a processos de reinsercao no sistema escravagista.

Com o crescente movimento e a expansdo do abolicionismo para as provincias, em
Alagoas comega-se a ter movimentos abolicionistas em varios ambitos, dentre os principais,

contam-se as organizacdes criadas para este fim e a imprensa com pauta abolicionista:

Durante a década de 1870 a campanha abolicionista no Brasil ganhava mais
forca, sobretudo ap6s a aprovacdo da Lei do Ventre Livre, que declarava
liberto todo filho de escravo. Em Alagoas, a campanha abolicionista ganha
destaque com a criagdo, em Macei0, da Sociedade Libertadora Alagoana em
1881, apesar de antes ja haver existido a Comissédo Libertadora de Escravos e
o Clube abolicionista, essa organizacdo foi a que obteve mais notoriedade em
Alagoas. Também no ano de 1881 entra em circulacdo o jornal Gutemberg,
que tinha carater abolicionista®?2,

Com o crescente movimento abolicionista em Alagoas, foi fundada em 28 de setembro
de 1881, em Maceid, a citada Sociedade Libertadora Alagoana. Suas instala¢fes funcionaram
no antigo Teatro Maceioense e contava com figuras ilustres da sociedade alagoana naquele
periodo, entre funcionarios publicos e jornalistas. Segundo consta no verbete para essa
organizacao, presente no ABC das Alagoas, alguns dos nomes ligados a ela foram: Dias Cabral,
Diégues Janior, Pedro Nolasco Maciel, Francisco Domingos da Silva, Anténio José Duarte,
Eusébio de Andrade, Fernandes Lima, Ricardo Brenand Monteiro, Luiz Lavenere , José Higino
de Carvalho, Jodo Gomes Ribeiro, Adolfo Ascoff, Luiz Mesquita, Stanislau Wanderley, Guido
Duarte?®, Destes, quadro eram macons®®*: Dias Cabral, Ricardo Brenand Monteiro, José

Higino de Carvalho, Stanislau Wanderley. Se, para esta pesquisa, ndo se teve acesso a

232 MARQUES, Danilo Luiz. Op. Cit. 2011, p.5.
233 BARROS, Francisco Reinaldo Amorim de. ABC das Alagoas: dicionério biobibliogréfico, historico e
geogréfico das Alagoas. - 2 vols. Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2005. Tomo 11, p. 597
234 Conta-se um Alberto Aschoff entre os membros filiados a Loja Virtude e Bondade em Macei6 (conferir no
quadro disposto em anexo). No entanto, apesar do sobrenome em comum com o Adolfo Ascoff acima, se ndo se
dispbe de nenhuma informacédo além desta repeticdo do sobrenome, sendo precipitado estabelecer uma relagdo
com ambos ou, em caso de erro de grafia do primeiro nome, se tratarem da mesma pessoa.
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documentos préprios das Lojas magbnicas em atividade na provincia, no periodo, que
comprovem uma agdo formal e institucional da Magonaria alagoana na causa abolicionista,
ainda € possivel falar da participagdo de macons alagoanos na causa. Dentre estes membros?®,
vale ressaltar a presenca ativa do ja abordado José Higino de Carvalho, proprietario do Labarum
entre 0s anos de 1874-76, e que aparece entre 0s membros da Sociedade Libertadora. No
periodo em que pertenceu a Sociedade Libertadora Alagoana enquanto membro fundador, José
Higino, utilizando-se de sua habilidade experimentada na comunicacdo, devido a carreira de
jornalista, atuou como primeiro secretario da entidade antiescravista. Em um documento
assinado por ele pode-se ter uma nocdo do qudo influente era a dita Sociedade Libertadora e o

quanto seus membros estavam bem articulados:

Sociedade Libertadora Alagoana em Macei0, 6 de outubro de 1882
H[ustrissimo] Ex[celentissimo] S[enhor]

De ordem do Conselho Executivo, tenho a honra de solicitar de V[ossa]
E[exceléncia] o favor de conceder que a musica do Corpo de Policia va tocar
no Theatro Maceioense na noite de sabado 1 do (?) corrente. Das 6 horas por
diante, por se ter de inaugurar nesse dia o bazar de prendas em favor da
Sociedade Libertadora.

(...)
José Hygino de Carvalho
1° Secretario®®,

José Hygino solicita junto ao presidente da provincia de Alagoas na época (1882),
Domingos Antdnio Rayol, a presenca da banda do corpo de policia para um ato da Sociedade
Libertadora. As festividades eram uma das principais fontes de renda que as entidades
abolicionistas criadas por magons se valiam para angariar fundos para a compra das alforrias

dos escravizados.

4.2.1 — O prego da libertagdo — Arrecadacgdes e despesas da Libertadora

235 Sobre alguns dos demais membros citados, ha informac@es disponiveis no ABC das Alagoas.
2% APA. Caixa 682. Sociedade Libertadora Alagoana. Escola Central de Educacéo de ingénuos, 1888.
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Com a relevancia que alcangou na luta pela abolicdo, pelo menos se medida em
influéncia de seu quadro de membros, a Sociedade Libertadora Alagoana, passou a contar com
outras formas de incentivos financeiros, como era o caso das loterias, cedidas pela autoridade
da provincia, para serem direcionadas aos fins da entidade: “A Lei n°® 92823 de 23 de Junho de
1886, tendo concedido & Sociedade Libertadora Alagoana 8 loterias ‘de acordo com o plano
comum estabelecido para as Loterias da Provincia ou outro ESPECIAL que para as loterias da
mesma Sociedade entendesse o Presidente da Provincia formular’?®, Concedida tal loteria
para beneficio da Sociedade Libertadora no mandato de Geminiano Brasil de Oliveira Goes,
presidente da provincia alagoana, entre marco e novembro de 1886, as loterias nunca foram de
fato repassadas como deviam j& naquela época, e, dois anos depois, em 1888, a situacdo nao
era diferente, dado que os ganhos aos quais tinha direito a Sociedade Libertadora eram
repartidos para outras instituicbes. Conforme consta no jornal A Unido, 6rgéo da Escola Central

(de responsabilidade da Sociedade Libertadora Alagoana), o presidente da provincia:

(...) mandou que o Snr Thesoureiro das Loterias formulasse um plano especial
(artigo 1° da Lei) para as loterias da Libertadora, o qual fosse 0 mais vantajoso
gue o entdo estabelecido (que era em séries de 20 partes para cada Loteria)
dando em cada extracdo o beneficio de 2:000$000 réis, pelo que o Snr
Thesoureiro formulou um plano especial que dava em cada extraccdo o
beneficio de 3.000$% plano que foi approvado, mandando o Exm. Snr.
Presidente depois de muitas informagdes que, como havia requerido a mesma
Sociedade, suas loterias, atentos os nobilissimos fins, tivessem preferencia a
todas as mais, expedindo o acto de 2 de Novembro do mesmo anno, em que
ordenava ao Snr. Thesoureiro que — “depois de esgotada a extracgdo da 14 *
Loteria (em 20 partes) documento n°, A. [?] sem prejuizo da extraordinaria
(Lei n° 980) extrahisse as oito Loterias concedidas a Libertadora, segundo o
plano ja aprovado, como tudo consta do expediente de 28 de Setembro e 2 de
Novembro do mesmo anno (diario oficial n® 327 e 256)%°.

Como se vé, embora fosse forca de lei o direito da Sociedade Libertadora Alagoana a
uma parte da renda obtida pelas loterias, ainda assim, tal direito ndo foi garantido na execugéo.

Conforme se Ié o motivo:

237 Na verdade, Lei n° 982, como dito posteriormente na noticia.
238 A Unido: Orgam dos alunos da Escola Central. Macei0, ano I1, N°18, 21 de outubro de 1888, p.2.
239 |bid.

132



Succedeu, porém, que o Exm. Dr. Geminiano Brasil deixou as rédeas da
administracdo antes que aquelle seu acto fosse posto em execucdo, de modo
gue o interesse de beneficiar outras instituicdes, alias de menos alcance levou
a seu sucessor a dar & citada Lei uma interpretacdo alheia a toda hermenéutica
e atentaria[?] dos direitos adquiridos pela Libertadora, expedindo ao Snr.
Thesoureiro das Loterias, em data de 23 de Dezembro de 1886 e acto que
consta do diario oficial n°2 de 1887. O mesmo Exm. Snr. Depois inaugurando
a Escola Central da Libertadora ficou convencido de seo erro, e mais de uma
vez usando da palavra em Sessdo publica e solemne, patenteou a imensa
satisfagdo que sentia pela instituicdo que entdo nascia, desfazendo-se nos
maiores elogios aos seus fundadores, procedimento que foi altamente imitado
pelo Exm. Dr. Caio Prado?%.

Apesar da descontinuidade quanto a importancia do financiamento da Sociedade
Libertadora, o entdo presidente da provincia enxergava a necessidade da existéncia da acdo da
instituicdo. Mas mesmo ciente do papel da Sociedade Libertadora, a mesma ainda continuou

sofrendo com a dificuldade de obter os ganhos que Ihe eram garantidos por lei:

Porém, ainda mesmo assim, golpeada a Lei por aquelle ja citado acto, ndo tem
tido esta fiel cumprimento uma vez que das extrac¢bes das Loterias havidas,
em cujos bilhetes somente se I& como beneficiada a Libertadora (Lei n° 982)
tém sido contemplados no beneficio estabelecimentos outros; uma vez que
n’estas mesmas extracgdes a Sociedade tem sido beneficiada com quantias
inferiores ao minimo da Lei, quando em virtude do acto mencionado a
Libertadora devia ter ficado inteirada da quantia 24:0003000 desde a 152
Loteria!! Em vista, pois, do exposto e provado, pede a mesma Sociedade fiel
execucdo & Lei n° 982 que Ihe concedeu 8 loterias pelo plano de entéo, ou por
outro plano especial e ndo oito partes de loterias, dando-se desde ja uma
loteria com extraccOes do plano adoptado de preferéncia a qualquer outro em
beneficio exclusivo atentos os prejuizos anteriores, com [ilegivel] o
injustificavel de direitos adquiridos e até com anomalia de figurar o nome da
Libertadora Alagoana e a Lei respectiva como nas extrac¢des da 23? Loteria
em que n&o foi distribuido um so6 real 4 mesma Sociedade?*!!

Apesar de ser a necessidade, neste caso, para a continuidade do financiamento da Escola
Central, desde antes da abolicdo a Sociedade Libertadora necessitava das suas agdes para

levantar fundos para a libertagdo dos escravizados, que se propunha a ajudar.

240 A Unido: Orgam dos alunos da Escola Central. Op. cit. 1888, p.2.
241 |bid.
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Neste quesito, para se ter ideia dos seus gastos, ha documentacdes que fazem referéncia
a individuos que buscavam o auxilio da instituicao, a fim de serem auxiliados em seu processo
de liberdade:

Propostas de Libertacdo

Cirina — escrava do dr [?]

Tem 500$000 — pede o pr[eco][?] 700$000r
Cecilia escrava de [em branco]

Tem 200$000 — pede a sfoma][?] 400$000r
Nazaria do dr Antero

Tem 4003000 — pede o pr[eco][?] 600$000 rs
Justina de [em branco]

Tem 400%000 r — pede pr[e¢o][?] 600$000 rs
Fortunato — de José de Oliv[eira][?]

Tem [?]rs

Roza — D Brasileira Ephigenia de [?]

35 a[nos][?] tem 300$ rs. Pede 500%$ reis*.

Como se vé na lista acima, os individuos escravizados procuravam a associa¢do em
busca de auxilio que Ihes complementassem o montante exigido de seus senhores para sua
liberdade. Mesmo que a Sociedade Libertadora dispusesse de meios para angariar fundos para
a libertacdo, ainda assim o prdprio libertado era participe de seu processo de alforria. Em alguns
casos sendo a quantia ja possuida pelo mesmo o equivalente a quase a metade da soma total do
preco de sua libertacdo. As quantias dessa lista, se somadas em sua totalidade os precos exigidos
pela libertacdo de cada pessoa nela presente, soma o valor de 4:6003000 réis, dos quais a
associacao custearia 2:800$000 réis e aos proprios solicitantes caberia a parte de 1:800$000

réis.

Tal auxilio solicitado a associagdo, pode ser atribuido ao fato de que os senhores
escravistas se recusavam a libertar seus escravizados pelas somas que possuiam 0s mesmos,
subindo assim os precos das solturas. Em um documento mais detalhado, tem-se o caso de

Amada, uma escravizada que também buscava pelo auxilio da associacéo a sua liberdade:

242 |HGAL. 00962 — 13 — 01 — 19 Sociedade Libertadora Alagoana. Livro de registro de escravos e
correspondéncias. 28 setembro de 1881.
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Ill[ustrisssimo] S[enhor] Presidente e mais Membros da Sociedade
Libertadora

A escrava Amada, pertencente a Ex[celentissima] S[enhora] D[ona] Eugenia
Francisca de Aradjo Pinheiro, tendo junto para sua liberdade a quantia de
duzentos mil réis, acontece que a sua dita S[enhoria] a ndo quer alforriar pela
quantia acima, e sim pela importancia de quatrocentos mil réis, e como a
supp[licante] ndo tenha mais a quem recorrer, confiada nos sentimentos
philantrépicos d’essa Associagdo, vem humildemente implorar de V[ossas]
Ex[celéncias] esta graga — oferecendo para dito fim a supracitada quantia de
duzentos mil réis, que se acha em seu poder.

Assim, pois

P[ede][?] a VV[ossas] Ex[celéncias]

Deferimento e espera

A graca requerida®*®,

A solicitante, Amada, possuindo a quantia de 200$000 réis, ndo obteve de Dona
Eugenia, sua senhoria, a libertagdo. Devido a isso se viu necessitada do auxilio da associa¢éo,
que Ihe cederia a quantia de mais 200$000 réis para pagamento de sua liberdade. A busca da
liberdade por vias legais, quando ndo se valia da fuga para a libertacéo, ainda contava com os
esforcos dos escravizados que procuravam pagar por sua alforria. Dados como estes, tdo
evidentes nas fontes da Sociedade Libertadora, colocam em vista mais um aspecto de
protagonismo dos/as escravizados/as. Entende-se, por outro lado, com base nos montantes
cobrados pelos senhorios, os esforcos feitos por alguns individuos que fugiam em busca de
liberdade. Numa relacéo de forca, de poder, onde, para o senhor, estaria em jogo o seu direito
de propriedade, garantido pelo Estado (como argumentava em seu favor o magcom Raphael
Tobias, em sua polémica com Luiz Gama citada anteriormente), ao/a escravizado/a caberia a

forma de resisténcia que Ihe restava, esta sim tdo propria da natureza humana?*, a luta:

Nota-se que a defesa da propriedade escrava era a tdnica do processo, e que
fugir das fazendas e se acoutar na capital alagoana era uma estratégia bastante
comum entre os escravizados que visavam obter liberdade, cientes de que
poderiam conseguir auxilio dos abolicionistas. Os escravizados interpretaram
0 momento como propicio para fugir em direcdo a Maceid, onde poderiam se
camuflar, contar com ajuda de iguais e conquistar a tdo sonhada liberdade.
Como bem pontuou Eduardo Silva, “sem a adesdo franca dos cativos,
manifestada pelas fugas em massa, a ‘avalanche negra’, o projeto abolicionista

243 |HGAL. 00962 — 13 — 01 — 19. Sociedade Libertadora Alagoana. Livro de registro de escravos e
correspondéncias. 28 setembro de 1881.
24 Um contraponto a ideia, fortemente presente na sociedade da época, que se valia do argumento de que era da
natureza do negro a propensdo a escraviddo. E que este era de natureza embrutecida.
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ndo teria a minima chance de éxito” (SILVA, 2003: p. 8). Assim, a liberdade
s6 viria com a luta®®,

Neste ambito, associagbes como a Sociedade Libertadora complementavam um
movimento de resisténcia que, desde a década de 1870, estava minando a instituicdo escravista
no império. Os clubes abolicionistas, entdo, integravam parte de uma estratégia da populacdo
negra em sua luta; antes ha o sujeito que resiste, depois se tem os meios pelos quais se vale em
sua resisténcia. Em outras palavras, associacdes como a Sociedade Libertadora Alagoana sdo
consequéncias de uma luta que se inicia pela comunidade negra, em sua condicdo de
escravizada, em conflito direto com o direito a propriedade privada, exercido por uns poucos

individuos sobre 0s outros, muitos.

Porém, seguindo, ainda que tais acdes complementares se mostrassem como uma opg¢ao
valida, principalmente para aqueles individuos que saiam do interior para a capital em busca de
auxilio do movimento abolicionista, sendo este mais forte em Macei0, havia ainda a hostilidade

de um ambiente tomado por uma heranca escravista de séculos de existéncia:

As cidades oitocentistas, embora fossem os principais destinos dos que
fugiam, ndo significavam um paraiso para os fugidos. Além de mostrar
sagacidade em suas fugas, os escravizados tinham de enfrentar outros desafios
ao chegar a Maceid, onde a populacdo afro vivia em péssimas condices e era
suspeita permanente de ter cometido algum crime ou de fugido do trabalho
escravo#,

A outra parte da resisténcia era a luta para manter a liberdade. Um/a negro/a que vagasse
pelas ruas e sobre o/a qual ndo se soubesse sua procedéncia, poderia facilmente ser tomado/a
como alguém que escapou do cativeiro. Era necessario, portanto, inserir-se na sociedade de
entdo como parte de um processo continuo de garantir sua liberdade e escapar as perseguicoes:

“os negros africanos libertos prestavam seus servigos na Secretaria de Policia, no Hospital

245 MARQUES, Danilo Luiz. “Um Covil de Escravos Fugidos”: a cidade de Maceié na década da abolicéo. In.:
Historia e Democracia, precisamos falar sobre isso. UNIFESP/Campus Guarulhos, Guarulhos, Sdo Paulo, 2018,
p.08.
248 |bid. p.11.
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Militar, no Hospital de Caridade, no correio, na cadeia publica, na constru¢cdo do Farol de

Macei6, no cemitério publico

99247

Assim, com a abolicdo, a condicdo do liberto na sociedade apresentava um problema

estrutural. Muito se falava em liberdade, pouco em integracdo social do negro liberto. Conforme

se 1é num documento elaborado pelo chefe de policia, da provincia de Alagoas na época:

Termos de bem-viver

No intuito de fazer conter os individuos turbulentos, vagabundos e dados ao
vicio da embriaguez, tenho recommendado as autoridades policiais que 0s
obriguem a assignar termo de bem viver, sugeitando-0s assim a pena de prisao
no caso de quebra, uma vez que outro meio ndo conte para reprimil-os na
carreira do vicio e dos maos habitos.

N&o é eficaz semelhante recurso.

Sob ser a forma do processo pouco simplificada falha muitas vezes o efeito
desejado.

Constituir fontes de trabalhos agricolas, moralizar, educar essa classe
desprotegida, crear estabelecimentos que recolham os que forem
condemnados por guebra de termos de bem viver e seguranga, eis o melhor e
mais seguro meio tirar esses entes do caminho que trilham, tornando-os,
talvez, uteis a si, a familia e ao paiz.

Com a promulgagdo do Decreto de 13 de Maio deste anno espalhou-se na
sociedade um crescido numero de libertos sem aptid&o para se poderem dirigir
por si, nem saberem procurar[?] os recursos em trabalhos licitos para se
manterem, e, como é natural augmentou-se a classe dos vagabundos, gatunos
e ébrios enchendo-se constantemente as cadeias[?].

Pra[?] igual achava-se n’esta cidade um crescido numero de menores 6rfaos,
abandonados, sem um estabelecimento n’esta provincia que os recolhesse para
serem educados.

Tenho recommendado a apprehensdo e remessa d’elles aos juizes de 6rfaos
para lhes darem destino, [rasurado] afim de receberem instrugdo, moral ou
industrial e ndo cairem atirados as fileiras da vagabundagem figurando nos
prostibulos e as mogas nos hospitais.

N&o se deve ficar impassivel ante a corrupgao que se levanta altiva.

Protecdo para esses infelizes desamparados. Aquellas medidas me suggeriram
quando o Governo tratava de redimir os captivos e muitos d’elles ja
convergiam para a capital e cidades e villas da provincia, engrossando o grupo
de vagabundos, e com ellas fiz voltarem para o antigo regimem de trabalho os
libertos[?] pela citada lei, de formas que presentemente, sdo eles 0s que menos
incomodam a policia®*®,

247 DUARTE, Abelardo. Episédios do contrabando de africanos nas Alagoas. Macei6: s/Ed. 1988, p. 45. In.:
MARQUES, Danilo Luiz. Cotidiano e resisténcia escrava em Macei6 na segunda metade do século XIX. In.:
Anais do XXVI Simposio Nacional de Histéria — ANPUH * Séo Paulo, julho 2011.

248 APA, Caixa 682. Apos abolicdo. Relatério do chefe de policia de Alagoas / Liberta o escravo, mas ndo cogitam

o destino do negro, 1888.
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Fica evidente na fala do chefe de policia a necessidade de integrar os individuos libertos
pela lei de 13 de Maio de 1888 a sociedade. Apds a aboli¢do, os grupos de negros que se
encontravam sem meios basicos de subsistir, engrossavam as massas populacionais na
provincia. Dentre as solucGes para sua integracdo, o chefe de policia apostava no trabalho e na
instrugdo moral, ou para a industria. No entanto, como se 1€ ao fim, sua medida tomada foi
realoca-los nas antigas formas de trabalho (sem especificar em que termos esse trabalho voltou
a ser exercido pelos negros libertos). Com isso, a preocupacao em acabar com os “vagabundos”
encontrava um paliativo que visava estabelecer a ordem social. Ja no caso da educacdo moral,
ou industrial, anos antes a provincia ja vinha experimentando tal método de inser¢do do negro
na sociedade por vias da instrucdo, geralmente voltada a algum oficio. Neste ponto se tem como

realizacdo desse projeto a Escola Central.

4.3 — Periodo pos aboligdo, uma educacgdo diferenciada para os diferentemente habilitados

A partir deste ponto se pensard os desdobramentos do movimento abolicionista nos
ultimos anos da escraviddo e no momento p6s abolicao; as associacdes de libertacdo, os projetos
de instrugcdo da populacdo negra e como tais instituicGes estavam perpassadas por um projeto

social, que trazia de arremate elementos de uma mentalidade racista.

Apos a aprovagdo da Lei do Ventre Livre, se tornou uma preocupacdo das autoridades
do império o destino dos jovens nascidos libertos que passaram a estar presentes na sociedade.
Na medida em que avancava também o movimento abolicionista, com as associa¢des
libertadoras de escravizados, se fazia necessario ocupar os individuos livres. Sendo estes, como

se viu no citado “Termos de bem viver”, uma preocupacao de autoridades policiais da provincia.

Como intrinseco ao movimento abolicionista, se tinha também o elemento do racismo.
Apesar de seus posicionamentos em prol da libertacdo dos negros na epoca, muitos
abolicionistas demonstravam pensamentos extremamente hostis ao povo libertado. Neste
sentido, inclusive, se via a participagdo da Igreja como forma de alinhar esses individuos no
espaco social. Mesmo com grandes omissdes, ao longo da luta que se fazia pela abolicdo da
escraviddo, a Igreja era vista como uma aliada no processo de formagdo moral da populagéo

liberta por uma ala da sociedade. Nestes pontos, cabem ainda algumas problematizacdes sobre
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a conjuntura feitas a partir dos escritos e reflexdes de Nabuco, representante abolicionista e
defensor dessas medidas pds abolicdo. Para ele, mesmo com todo o descaso inicial da Igreja

para com a causa abolicionista, ela ainda tinha um papel a ser desempenhado.

Em suas memorias, na ocasido em que relata sua visita ao VVaticano, no comeco de 1888
(ano da abolicdo), conversando com o cardeal Czacki que, segundo Nabuco, “pds o dedo no
que é a ferida da raga negra, ainda mais degradada talvez do que oprimida”?*°, (grifo nosso),
ele, ao ouvir do cardeal que “do ponto de vista catdlico (...), ndo havia outro meio para fazer
desses escravos de ontem homens moralizados, sendo espalhar largamente entre eles a educacgéo

religiosa que no tiveram nunca”?° Ihe diz o seguinte:

Abolida a escraviddo, resta proteger o escravo livre. Nesse campo nada em
nossas leis impede que a Igreja entre em concorréncia para obter a clientela
da raca que tiver ajudado a resgatar. Ndo seremos nos, abolicionistas, que
havemos de impedir a aproximacao entre os novos cidadaos e a Unica religido
capaz de os conquistar para a civilizagdo. As vistas do pais voltar-se-do para
as outras questdes do melhoramento da condic¢é@o do povo, da criagdo da vida
local, em que pode e deve continuar trégua, ou melhor, a alianca. Se a igreja
conseguir recomendar-se ao reconhecimento da raga escrava, concorrendo
para o seu resgate, os abolicionistas por certo ndo lhes hdo de aconselhar a
ingratidao®.

“Resgatar” a “raca escrava”. Quando se vé que o contexto discutido por ambos era a
escravidao, pode-se até dizer que a palavra resgate se restringia ao cativeiro. Mas, ao se pegar
a fala do cardeal de uma raga “ainda mais degradada do que oprimida” a qual “ndo havia outro
meio para fazer desses escravos de ontem homens moralizados, sendo espalhar largamente entre
eles a educagdo religiosa que ndo tiveram nunca”, € impossivel ndo encontrar ecos,
reformulac@es, da teoria do resgate tdo popular na época da colonizagdo. Apesar do contexto
diferente, e por mais que houvesse o discurso de igualdade, ainda se tinha essa concepcéo de
uma raga negra barbara, cuja tutela deveria ser exercida pela cristandade catdlica para seu bem

e redencao.

249 NABUCO, Joaquim. Minha formagcao. Editora Trés, Sdo Paulo. 1974, p. 197.
250 |bid.
21 NABUCO, op. cit. 1974, p. 197-198.
139



Nesse ponto o discurso de Nabuco comeca a apresentar as ja citadas controveérsias que
sdo dignas de problematizacdo. Diz ele, em outra passagem de sua influente obra O
Abolicionismo, de 1883:

O principal efeito da escraviddo sobre a nossa populacdo foi, assim,
africanizé-la, satura-la de sangue preto, como o principal efeito de qualquer
grande empresa de imigracdo da China seria mongoliza-la saturé-la de sangue
amarelo.

Chamada para escraviddo, a raca negra, s6 pelo fato de viver e propagar-se,
foi se tornando um elemento cada vez mais consideravel da populagdo. A
célebre frase que tanto destoou no parecer do padre Campos em 1871 - "Vaga
Vénus arroja aos maiores excessos aquele ardente sangue Libico" - traduzida
em prosa, € a géneses primitiva de grande parte do nosso povo. Foi essa a
primeira vinganca das vitimas. Cada ventre escravo dava ao senhor trés ou
quatro crias que ele reduzia a dinheiro; essas, por sua vez, multiplicavam-se,
e assim os vicios do sangue africano acabavam por entrar na circulagédo geral
do pais.

(...). Temos ai um primeiro efeito sobre a popula¢do: o cruzamento dos
caracteres da ragca negra com os da branca, tais como se apresentam na
escraviddo; a mistura da degradacao servil de uma com a imperiosidade brutal
da outra®2, (grifo nosso).

Para Nabuco, o principal efeito da escravidao para a populag¢ao ndo foi outro sendo o de
“satura-la de sangue preto”, trazendo ainda a critica sobre como o processo teria sido analogo
em caso de uma contribuicdo chinesa, que iria “satura-la de sangue amarelo”. Essa concepgao
abolicionista/racialista presente na fala de Joaquim Nabuco, estava no cerne do processo de
embranquecimento da populacao, e no debate acerca de qual seria a melhor etnia (com a chinesa

sendo descartada)?2. Diz ele ainda sobre essa influéncia:

Muitas das influéncias da escraviddo podem ser atribuidas a raga negra, ao seu
desenvolvimento mental atrasado, aos seus instintos barbaros, ainda, as suas
supersticBes grosseiras. A fusdo do catolicismo, tal como o apresentava ao
nosso povo o fanatismo dos missionarios, com a feitigaria africana, influéncia
ativa e extensa nas camadas inferiores, intelectualmente falando, da nossa
populacdo, e que pela ama de leite, pelos contatos da escraviddo doméstica,
chegou até os mais notaveis dos nossos homens; a acdo de doengas africanas
sobre a constituicéo fisica de parte do nosso povo; a corrupgao da lingua, das
maneiras sociais, da educacdo e outros tantos efeitos resultantes do

22 NABUCO, Joaquim. O Abolicionismo. Rio de Janeiro. Best Bolso, 2010, p. 123.
253 Para um estudo mais aprofundado sobre os projetos de embranquecimento da populagdo no pés abolicéo, ver:
AZEVEDO, Celia Maria Marinho. Onda negra, medo branco: o negro no imaginario das elites--século XIX. Paz
& Terra. 1986.
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cruzamento com uma raga no periodo mais atrasado de desenvolvimento;
podem ser considerados isoladamente do cativeiro. Mas, ainda mesmo no que
seja mais caracteristico dos africanos importados, pode afirmar-se que,
introduzidos no Brasil, em um periodo no qual ndo se desse o fanatismo
religioso, a cobica, independente das leis, a escassez da populacdo aclimada
e, sobretudo, a escraviddo, doméstica e pessoal, 0 cruzamento entre brancos
e negros ndo teria sido acompanhado do abastardamento da raca mais
adiantada pela mais atrasada, mas da gradual elevagédo da Ultima®*. (grifo
N0sso).

Enumerando a lista: desenvolvimento mental atrasado, instintos barbaros, supersti¢cées
grosseiras, feiticaria africana, doencas africanas sobre a constituicao fisica de parte do nosso
povo, a corrupc¢do da lingua, das maneiras sociais, da educacdo e outros tantos, uma raga no
periodo mais atrasado de desenvolvimento. Tais sdo as herancas atribuidas no discurso de
Nabuco ao povo africano e sua descendéncia a formagao do Brasil. Fato é que se torna possivel
encontrar, nessas concepcoes, os eixos de uma corrente filoséfica e teoldgica que enxergavam

as ragas como ocupando lugares diferentes na dita linha evolutiva da humanidade. Ainda:

Mas em toda essa dissolugéo social, na qual impera o mais &vido materialismo,
e 0s homens de bem e patriotas estdo descrentes de tudo e de todos, quem néo
vé a forma colossal da raca maldita, sacudindo os ferros dos seus pulsos,
espalhando sobre o pais as gotas do seu sangue? Essa é a vinganca da raca
negra. Ndo importa que tantos dos seus filhos esparios tenham exercido sobre
irm&os 0 mesmo jugo, e se tenham associado como cimplices aos destinos da
instituicdo homicida, a escraviddo na América é sempre o crime da raca
Branca, elemento predominante da civilizacdo nacional, e esse miseravel
estado, a que se V€ reduzida a sociedade brasileira, ndo é sendo o cortejo da
Némesis africanas que visita, por fim, o timulo de tantas geracdes®®®. (grifo
N0sso).

A vinganca da raca negra, chamada de “raga maldita”, é o estado no qual se encontrava
a nacéo brasileira, um cortejo da Némesis africana. Apesar dos seus esforcos em defender os
negros escravizados, Nabuco deixa transparecer as concepgdes racistas que permeiam a
mentalidade de sua época, advindas de uma heranca colonial. A heranca negra era algo a ser
agradecido em nivel material (como fica evidente em partes de sua obra), mas em questdo de

heranca sanguinea deveria ser superada. Tal concepg¢édo de melhoria da genética:

25 NABUCO, op. cit. 2010, p. 128.
255 |pid. p. 167.
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Compare-se com Brasil atual da escraviddo o ideal de péatria que nos,
abolicionistas, sustentamos: um pais onde todos sejam livres; onde, atraida
pela franqueza das nossas instituicdes e pela liberdade do nosso regime, a
imigracao europeia traga, sem cessar, para 0s trépicos, uma corrente de sangue
caucasio vivaz, enérgico e sadio, que possamos absorver sem perigo em vez
dessa onda chinesa com que a grande propriedade aspira viciar e corromper
ainda mais a nossa racga; um pais que de alguma forma trabalhe originalmente
para a obra da humanidade e para o adiantamento da América do Sul.

Essa é a justificacdo do movimento abolicionista®®. (grifo nosso).

Como visto acima, além da velha critica a imigracdo asiatica, chinesa, bem se vé a pauta
do abolicionismo: o projeto embranquecedor, ofuscador da heranca negra, antipatico a
influéncia asiatica, mas atraido pela caucasiana. Um projeto que estava em conformidade com

as acOes do Estado:

As colbnias criadas em distintas partes do Brasil pelo governo imperial
careciam totalmente de fundamento econdmico; tinham como razao de ser a
crenga na superioridade inata do trabalhador europeu, particularmente
daqueles cuja “raca” era distinta da dos europeus que haviam colonizado o
pais. Era essa uma colonizagdo amplamente subsidiada. Pagavam-se
transporte e gastos de instalacdo e promoviam-se obras publicas artificiais
para dar trabalho aos colonos, obras que se prolongavam algumas vezes de
forma absurda. E quase sempre, quando, apds os vultosos gastos, se deixava a
colbnia entregue a suas proprias forcas, ela tendia a definhar, involuindo em
simples economia de subsisténcia®’. (grifo nosso).

Com isto se vé as diferencas na forma de integracdo social, as quais foram submetidas
as diferentes racas presentes em territorio nacional. Se, atualmente, muito se fala das cotas
raciais em concursos e universidades como sendo “privilégios”, pouco se diz de uma ajuda de
subsidios que ia desde a garantia da posse de terras, pagando por transporte, instalacdo e
garantindo empregos em “obras que se prolongavam algumas vezes de forma absurda”,
geralmente levando a “vultosos gastos”. Ainda, as diferentes formas de descaso e insercao
social a qual foram submetidas as diferentes regifes e as diferentes populacdes do pais,

implicaram diretamente na forma como estas populagdes se relacionaram com a politica:

26 NABUCO, op. cit. 2010, p. 202.
27T FURTADO, Celso. Formagédo econémica do Brasil. 342 edigdo. Sdo Paulo, Companhia da Letras, 2007. p.183
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aqueles que, desde o inicio, se viram subsidiados pelo Estado em todo seu processo de
instalagdo e que, de uma hora para outra, se viram abandonados aos préprios esforcos, coube a
busca por maior representatividade politica, o que lhes exigia (e devido a valorizacdo de sua
origem europeia, ja se tinha garantida essa ponte) a articulacdo com as autoridades politicas.
No caso dos outros, 0s que comegaram sua jornada na coldnia como escravizados, as lutas

imediatas eram por bens mais elementares, como por meios de sobrevivéncia e pela liberdade.

A partir do exposto, é possivel ver como algumas ideias que atravessam as épocas usam
novas roupagens e perpetuam preconceitos na sociedade. No caso do abolicionismo, mesmo
para aqueles mais progressistas, ha em seus discursos as armadilhas de algo que se pretende
novo, mas que reforca aspectos da velha instituicdo escravagista. Como li¢do, vale ainda outra
citacdo de Joaquim Nabuco a qual o autor, devido a prépria limitacdo da mentalidade de seu
tempo, ndo se reconhece: “A escravidao procurou, por todos os meios, confundir-se com o pais,

e, na imaginacgdo de muita gente, o conseguiu’,

4.4 — A Escola Central, educagdo como projeto social

Como visto, havia a necessidade de uma instrucdo para os libertos. Se, por um lado,
acreditava-se que a educacdo catolica, como expressa na obra de Nabuco, poderia ser a via
integradora do negro na sociedade, por outro lado, se apostava na necessidade de uma educagéo

laica e de oficio.

No Projeto de Constituicdo macgonica publicado no Boletim do Grande Oriente do Brazil
(Lavradio) constava o seguinte: “84. Fundacio de escolas para a illustracdo da mocidade”°.
Tal passagem esta expressa no artigo 9°, sobre as garantias do Grande Oriente do Brazil “aos
seus associados em particular e em geral a humanidade”. Nota-se que, na preocupacao para a
fundacdo de escolas, estava também intrinseca a preocupacdo da hegemonia da instrucdo
catolica também nos filhos dos associados. O quase monopolio da Igreja sobre a formacao das
consciéncias, a partir da educagéo, estava no objetivo de ataque da Maconaria. Nesse interim,
acoes como a fundagdo da Escola Central, via Sociedade Libertadora Alagoana, estavam em

28 NABUCO, op. cit. 2010, p. 199.
259 Boletim do Grande oriente do Brasil, 1876, Marco, N°3, Ano 5°, p. 81.
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consonancia com este plano para “libertar”, ou reorientar para fins de um projeto nacional
liberal, as consciéncias da juventude; sendo necessario, também, para o sucesso da agdo

magonica incluir “a humanidade”, ou os nao iniciados.

No ano de 1874, em uma publicacdo do Labarum intitulada “A Instru¢do”, o 6rgao
magonico ja expressava a necessidade de se purgar a influéncia do clero na educacéo. Dizia:
“Si, a exemplo da Belgica, o Brasil arcasse com todos os obstaculos e, no louvavel e nobre
intuito de emparelhar com a Allemanha, prohibisse toda a interferéncia do clero no ensino
publico, ndo estaria de presente a bracos com esta luta tenebrosa que Ihe move o clero
brasileiro”?®. E, no ano seguinte, reforca tal necessidade dizendo: “Uma grave reforma ¢é
urgentissima na instrucgdo. A extirpacao da influencia directa ou indirecta do clero: limpal-a
das feses que a deslustram, corrompendo a sua esséncia, e de que vemos consequéncias tdo

deploraveis”?®?,

Produzidos no calor dos acontecimentos da Questdo, as passagens do Labarum se
referiam muito mais a uma instrucdo critica a0 pensamento catdlico hegeménico. Um
pensamento ilustrado em oposicao ao dogmatico difundido pela Igreja em seus seminarios. Ja
na década seguinte, o que se vé é uma necessidade de se dar conta da instrucdo de um puablico

especifico, o publico cativo que agora se via cada vez mais em liberdade.

Nesse sentido, a iniciativa de fundar escolas de ensino para a populagéo de jovens negros
libertos, fazia parte de um projeto social que, na medida em que instruia, também direcionava
este publico para setores ocupacionais especificos da sociedade. Mesmo ndo sendo uma
educacdo libertadora, vinha junto a esse projeto a proposta de um ensino laico, diferenciado da
proposta educacional do clero que exercia maior influéncia entre a populagdo. No entanto,
apesar de estar entre as pautas da Maconaria, tal concepcéo anticlerical na educacgéo transcendia

as necessidades da Ordem. Como afirma Colussi:

Cabe ressaltar, que ser anticlerical ndo era uma exclusividade magonica. A
maior parte da elite politica e intelectual bebia na mesma fonte que os magons.
O pensamento liberal e cientificista encontrou um campo fértil e prosperou
em diversos segmentos da sociedade brasileira. Assim, quando a magonaria
procurou atrair os setores sociais mais ilustrados em defesa da secularizagdo
da sociedade, encontrou muitos adeptos.

260 |_abarum, Maceio, 24 de outubro de 1874, p. 2.
261 |_abarum, Maceid, 12 de setembro de 1875, p. 1.
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A secularizacdo pretendida por esses grupos, levaria, em dltima instancia, a
separacdo entre Estado e Igreja®®?.

Isto se refletia como desdobramento de transformagdes na dinamica social, nas quais a
Igreja ja ndo conseguia suprir as necessidades de uma elite dominante. Como se sabe, a chegada
de protestantes, os incentivos a imigragdo e a necessidade da mudanca das estruturas
econbmicas, como a escravatura, eram demandas que a Igreja, desde sempre a organizadora do
espaco social, ndo conseguia abarcar, muitas vezes sendo omissa ou hostil a esses cada vez mais
expressivos contingentes populacionais. Logo, os interesses do clero e das elites entram em

conflito e a maquinaria do Estado monarquico passou a ser alvo de uma disputa entre os lados:

Apesar da intima vinculagdo entre Igreja e Estado monarquico, esta relacdo
ndo deixou de ser contraditoria e conflituosa. Estes conflitos, teriam se
acentuado ainda mais a partir dos anos que compreenderam o segundo periodo
imperial, quando “a burguesia nacional, sentindo-se suficientemente forte e
em condigdes de prescindir do apoio da Igreja, desenvolveu sua ideologia laica
e liberal, que opora a ideologia catolica, considerada anacrénica e tradicional,
e assim devendo ser superada” (SEVERINO, 1986, p.62)?%2.

Tal superacdo da ideologia cat6lica na sociedade implicou esforcos em frentes
diversificadas. No caso da educacdo, a interferéncia neste campo daria acesso direto a formacao
das consciéncias no império. Neste ambito, ndo s6 o curriculo dos alunos se mostrava

fundamental, mas também quem transmitiria esse conhecimento:

Foi também a partir de 1870 que surgiram as primeiras propostas de lojas
macodnicas visando a iniciagdo de professores na magonaria. A maior parte
desses profissionais ndo podiam fazer parte da ordem ja que, na sua maioria,
ndo dispunham dos recursos financeiros suficientes para pagar as despesas
exigidas de filiagdo; apenas aqueles profissionais liberais ou homens de
alguma fortuna que também exerciam a funcéo de professores eram o alvo
principal da magonaria, pois, por questio de origem social, eram sempre bem-
vindos os cultos e letrados?®.

262 COLUSSI, Eliane Lucia. A Magonaria brasileira e a defesa do ensino laico (século X1X). In.: Hist. Ensino,
Londrina, v. 6, out. 2000, p. 48.
263 DIAS, Gabriela Torres. Os intelectuais alagoanos e o Quebra de Xangé de 1912: uma histéria de siléncios
(1930-1950). Maceio: Edufal; 2022, p. 33.
264 COLUSSI, op. cit. 2000, p.51.
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Junto com a necessidade de expandir os ideais da filosofia das luzes, havia a necessidade
de se valer daqueles que seriam fundamentais a propagacédo desses ideais. Frente a necessidade
dessa expansdo, explica-se o fato da expansdo das Lojas, mesmo durante o periodo de cisma no
Grande Oriente, e também da tatica de recrutar para o seu antro, membros da sociedade que

tinham com o que somar para o seu projeto.

No entanto, conforme essa acdo permeava as elites liberais como um todo, nao se
restringindo somente a Ordem, havia um amalgama de vertentes de pensamento que eram vistas
como de importante contribui¢do para a formagao dos jovens: “(...) para as liderangas politicas
alagoanas, ou pelo menos para uma parte dela, o problema néo residia na transmissao de valores
cristdos, mas em quem os transmitia. Isto se deve ao fato de que, apesar da ideologia liberal
tornar-se aos poucos hegemdnica, ela ndo deixou de estar vinculada a Igreja Catolica”?®®. Nesse
interim, a formac&o proposta nas escolas fundadas pela Magonaria, tenderiam a apresentar uma
mudanca gradual na forma em que se constituiam. Por mais que a ruptura com o0 pensamento
catdlico estivesse na ordem do dia, era necessaria uma mudanca gradual nessas transformacdes,
tendo a fé cristd muito a colaborar com a formacéo da juventude. Porém, seria preciso uma fé
cristd mais voltada a tolerancia, uma vez que esta era uma das principais deficiéncias da

mentalidade clerical de acordo com os magons.

Outro fato a salientar era que, uma vez que o publico-alvo eram jovens que vinham de
uma realidade de sobrevivéncia cotidiana (uma vez libertos, o Estado ndo era garantidor nem
mesmo de suas liberdades, sendo recorrentes casos de individuos livres que voltavam a

condicdo de escravizados) era comum que tais escolas funcionasse em periodos noturnos:

Importante salientar que as escolas mag6nicas, a partir do "final do século
XIX, caracterizaram-se por priorizar 0 ensino noturno e dirigido as classes
trabalhadoras ou populares. Naquele contexto, a perspectiva filantropica da
maconaria dirigiu tais iniciativas no sentido da ampliacdo de sua influéncia
nesses segmentos da sociedade. Outra caracteristica foi a curta duracdo da
maioria dessas iniciativas, ja que as escolas, de forma geral, funcionaram em
média apenas dois ou trés anos, cumprindo, entdo, as orientacdes e diretrizes
do periodo, ficava sempre explicito o objetivo a ser atingido com a cria¢éo de
determinada escola®®.

285 DIAS, op. cit. 2022, p. 34.
266 COLUSSI, op. cit. 2000, p. 54.
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Além do mais, era caracteristico no Brasil império o descaso com a instrucdo publica,

especificamente a educacao primaria:

Quanto a educacao publica, pode-se dizer que durante o império, mais de um
século de sua origem permanecia decadente. As autoridades conservavam a
educacdo priméaria em segundo plano, muitas vezes preferindo investir no
desenvolvimento da educacdo secundaria, afinal, ela seria a garantia do futuro
das elites e da classe média, um passaporte para 0s Cursos superiores em outros
Estados?®’.

Neste sentido, a Escola Central apresentava uma continuidade do projeto educacional
que relegava as classes populares o lugar de ocupacdo em servicos que ndo requeriam

pensamento critico. Cabendo a este a formag&o dos filhos das elites:

Embora o0s estabelecimentos publicos, filantropicos e particulares
ministrassem as mesmas disciplinas o ensino era diferenciado. Para filhos da
elite econdbmica havia uma educagdo moral, religiosa, mas, sobretudo
intelectual. As institui¢es filantropicas ofereciam apenas o ensino basico e o
de oficios, estes ajudariam os 6rfdos ou menores desamparados a terem um
oficio, ja que o principal objetivo desses estabelecimentos era dar uma
educacéo profissional?.

Foi com esse objetivo de oferecer o ensino basico e de oficios, que se teve a inciativa
da Sociedade Libertadora Alagoana em criar a Escola Central:

Apos seis anos de fundacdo, a Sociedade Libertadora Alagoana cria a Escola
Central, com o propdsito de educar e instruir meninos negros libertos, pois se
entendia que, através da educagdo, os pequenos ficariam livres de tracos
socialmente indesejaveis de sua etnia. Vale lembrar também que este
proposito era imposto aos pobres de um modo geral. Para os intelectuais da

27 DIAS, op. cit. 2022, p. 36-37.
268 SANTOS, Monica Luise. A educagdo de meninos negros na Escola Central em Macei6 (1881-1893).
Trabalho de conclusao de curso. Macei6-AL, 2008, p. 33.
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época, a forma de superar comportamentos socialmente ndao desejaveis era a
educacdo®®,

Tal objetivo de dar uma ocupacéo profissional para os jovens negros libertos estava em
conformidade com a preocupagao das autoridades da provincia, como visto no “Termos de bem
viver”, em topico anterior. Era necessario acabar com a “vagabundagem” dos “vadios” libertos.
Porém, ao mesmo tempo em que se dava aos jovens libertos a aprendizagem de um oficio, se

criava um abismo social a partir do sistema educacional do pais.

4.4.1 — A Escola Central em Maceié

Como seu nome expressa, a Escola Central era um projeto modelo criado com o objetivo
de se espalhar por toda a provincia de Alagoas, tendo em Macei6 a sua sede?’°. Embora tenha
se mostrado um projeto ousado para a época, esta iniciativa ndo foi Unica, mas encontrava
equivalentes em outras partes da nacdo e vinha como resposta a um ensino clerical, ao mesmo
tempo que visava a formacao técnica de seus alunos. Sua inovacgdo, contudo, pode ter sido pelo
fato de ter sido criada, incialmente, para atender a necessidade de educacéo de meninos negros

libertos. Como informa Santos:

A Escola Central ndo representava um modelo Unico de instituicao filantrépica
no pais, pois varias foram fundadas no Brasil para cuidar dos menores
abandonados, como ja foi mencionado, principalmente a partir da segunda
metade do século XIX. Entretanto, ela pode ter sido a Unica criada para receber
meninos negros, como ja foi aludido. Em tal época houve um grande nimero
de criangas abandonadas devido as epidemias, a seca e & Guerra do Paraguai
(1864-1869).

O proposito maior dessas instituicdes era habilitar as criancas em algum tipo
de oficio como marceneiro, sapateiro, carpinteiro, alfaiate, tipdgrafo ou
trabalho agricola, ainda que garantissem o ensino de primeiras letras. Ao que
parece, os fundadores ndo tinham a intencdo de garantir uma educagdo que
possibilitasse a ascensdo desses meninos em profissdes de grande prestigio
social, e sim civilizar o pais com base no modelo da etnia branca, j& que os
intelectuais consideravam a educacdo como meio de civilizar a nagao e manter
a ordem; educacdo que ndo era igual para todos. Para o pobre negro, mestico

269 SANTOS, op. cit. 2008, p. 23.
270 pid. p. 37.
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ou branco, havia uma educacdo para o ensino de oficios. Para os filhos da
classe dominante, uma educacdo intelectual que permitia ter acesso a
profissdes bem conceituadas socialmente como médico e advogado, além de
garantir a ocupagdo de lugares de destaque social, favorecendo assim a
hierarquia social?™.

A Escola Central era uma nota dissonante na estrutura da instrucéo publica brasileira da
época no sentido em que representava um esforco em sanar a deficiéncia da instrucao publica,

onde instrucdo era privilégio de poucos:

A educacdo brasileira do século XIX era destinada a uma pequena parcela da
populacdo e em Alagoas ndo foi diferente, uma vez que havia um grande
naimero de analfabetos na provincia. As escolas publicas primérias de Alagoas
eram frequentadas pela classe popular. Durante o século XIX existiram poucas
escolas publicas como também particulares. Grande parte das escolas de
instrucdo primaria era destinada ao sexo masculino, bem como os colégios de
ensino secundario, os quais eram frequentados pela classe social mais
privilegiada. O nimero de alunos que frequentava estes estabelecimentos era
bastante reduzido. A maioria dos colégios secundarios era de natureza
particular, os quais também ministravam o ensino primario, como por
exemplo, Colégio Sdo Domingos, Colégio Bom Jesus, Colégio Sete de
Setembro, Colégio Séo José, Colégio S&o Bernardo. As institui¢cbes de ensino
particular recebiam os alunos no regime de internato, externato e semi
externato, enquanto que o ensino publico primario e secundario era livre. O
ensino secundario publico era ministrado no Liceu de Macei0 e nas cadeiras
de latim e francés na cidade de Penedo. A Escola Normal, criada em 1869,
inicialmente atendia rapazes da elite. Com o tempo passou a ser frequentada
pelas mocas. Ela funcionava em prédio anexo ao Liceu de Macei6?™.

Conforme era fruto de um esforgo coletivo, representado pelos membros da Sociedade
Libertadora Alagoana, a Escola Central mantinha um amplo leque de ligacGes externas. Ela
contava com a colaboracdo de alguns jornais, ligados ao movimento abolicionista e @ membros
da Sociedade Libertadora Alagoana, que faziam noticias de suas agdes. Como exemplo de
ligacdo entre sujeitos e jornais que atuaram na mesma época da instituicdo, ou que tiveram
relacdo direta com a heranca abolicionista da Escola, ndo necessariamente sendo
contemporaneos, muitos partidarios do abolicionismo e da instrucdo publica, laica, dos jovens

libertos, tem-se: Gazeta de Noticias, de propriedade de José Higino de Carvalho (magom); o

211 SANTOS, op. cit. 2008, p. 36.
272 |pid. p. 30.
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Lincoln, pertencente & Sociedade Libertadora Alagoana, tinha como seus redatores Francisco
Domingues da Silva (presidente da Sociedade Libertadora), Luiz Lavenére e Euzébio de
Andrade; A Unido: Orgam dos alunos da Escola Central, tendo como diretores Joaquim
Casimiro (proprietario) e Jodo Vieira; Correio de Maceid, fundado por Guilherme Pinto
Amorim (ex tipografo do Labarum — Orgdo da Magconaria®’®) em 1881; O Gutenberg,

pertencente a Associacgdo Tipografica de Socorros Mutuos?,

Fora da provincia, a Escola Central era motivo de elogios para a elite alagoana, visto
que era uma das poucas iniciativas que se preocupava com o liberto, complementando a agéo
da Sociedade Libertadora. Em um documento, sinalizado pelo Ministério dos Negdcios da
Agricultura, Commeércio e Obras Publicas, enderecado ao presidente da provincia de Alagoas,

e assinado pelo entdo Ministro Antonio da Silva Prado, dizia:

Iustrissimo] Ex[elentissimo] S[enhor]

Sirva-se V[ossa] Ex[eléncia] de declarar ao Conselho da Sociedade
Libertadora Alagoana que muito agradavel foi ao Governo Imperial a noticia,
gue o mesmo Conselho trouxe ao meu conhecimento por Officio de 22 de
Abril Gltimo?™, de haver inaugurado nessa cidade uma Escola Central com
officinas de trabalho para instrucdo e educagdo de ingénuos e menores
desvalidos, tendo distribuido quinze cartas de alforria na sessdo solemne com
gue foi inaugurada a referida Escola Central.

O Governo Imperial louva a patriotica iniciativa da Associa¢do e deseja ser
informado das condi¢bes da sua vida econdémica, programmas de estudos,
movimento das matriculas e frequéncia escolar e nomes dos cidad&os que mais
eficazmente concorrerem para obra tdo util.

Deus Guarde a V[ossa] Ex[celéncia]

An[tdnio] da S[ilva] Prado.

Ao[?] [?] E[xceléncia]

S[enhor] Presidente da Provincia das Alagbas?’.

Conforme solicitado pelo ministro, junto a este documento ha varios quadros relativos

as contas da Escola Central. A seguir, tem-se um quadro das suas despesas mensais:

273 Labarum, ano I, 8 de fevereiro de 1875, p.3.
274 SANTOS, Monica Luise. A educacdo de meninos negros na Escola Central em Maceié (1881-1893).
Trabalho de conclusdo de curso. Maceid-AL, 2008, p. 20-21.
275 22 de abril de 1887, data de fundacdo da Escola Central.
276 APA. Caixa 682. Sociedade Libertadora Alagoana. Escola Central de Educacéo de ingénuos, 1888.
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Tabela 10 - Transcri¢do do Quadro n°3 - Despesas mensal da Escola Central

Quadron®3
Despesa mensal da Escola Central
Pagamento a 17 empregados (médio) 514.000
Alimentacdo a 33 educandos e 3 240.000
empregados (médio)
Aluguel do prédio e todos 0s moveis 150.000
Compra de matéria prima (médio) 180.000
Despesas mitdas (médio) 30.000
Total 1:114 000
N. B. Dos 17 empregados sdo profissionais
15277.

Como se vé a partir do quadro, a Escola Central contava com um largo gasto para seu
funcionamento, somando 1:114$000 de réis. Além das matérias primas, do aluguel e da mobilia,
a maior parte dos seus gastos se dava com o pagamento de funcionarios (514.000rs) e com

alimentacdo de seus alunos, além de trés empregados (240.000rs).

Para tanto, a Sociedade Libertadora Alagoana se valia da ajuda de doadores e também
da ajuda das autoridades locais, para que pudesse custear as despesas da dita escola. Embora
criada para se dedicar a libertacdo de escravizados, apos a abolicdo, a Sociedade Libertadora
continuou levantando verba para o financiamento da Escola Central como forma de auxilio aos
jovens negros libertos. Apesar de ter sido fundada somente em 22 de abril de 1887, a Escola
Central manteve seu funcionamento até o comeco da década de 1890, quando ainda era
sustentada pela Sociedade Libertadora. Mesmo com a abolicdo um ano ap6s sua fundacéo,
havia ainda a necessidade do recebimento de verba para financiamento da Escola Central.
Porém a Sociedade Libertadora enfrentava problemas de financiamento ao longo de sua
existéncia?’®, Conforme noticia do A Unido, periodico publicado pela tipografia da propria
Escola Central, lia-se que, para que tivesse direito a usufruir de uma parcela das loterias que
Ihe eram destinadas pelo governo em favor de sua causa, garantidas pela Lei n° 982, a dita

Sociedade deveria levar adiante a fundacéo de escolas. Tal ajuda de custo por parte do governo

277 Fonte disponivel no APA. Caixa 682. Sociedade Libertadora Alagoana. Escola Central de Educacdo de
ingénuos, 1888.

278 \/ide em topico onde se trata da Sociedade Libertadora o caso dos desvios sofridos na parte que lhe cabia das
loterias garantida por lei.
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era “para a Sociedade Libertadora Alagoana realizar os onerosos encargos que Ihe impunha a
Lei, como fosse a — ‘fundacéo de escolas de ensino e estabelecimentos de educacdo para
ingénuos, devendo lecionar, conforme a forca dos beneficios logo que fosse possivel, em casas
préprias, compradas ou edificadas, ndo sé na capital, como em qualquer municipio na Provincia
(artigo 3°)27°,

Em um quadro contendo sua receita, tem-se:

Tabela 11 - Transcri¢do do Quadro n°4 - Receita da Escola Central

Quadro n° 4280
Receita da Escola Central de 22 de Abril, data de sua inauguracéo, a 31 de
Janeiro de 1888
Produto de 10 loterias concedidas pela Lei provincial
n° 982 de 23 de Junho de 1886, a razdo de 2:000$ rs,
cada beneficio 20:000 000
Maio 65.500
Junho 116.480
Julho 241.220
Vendas de artefatos nas Agosto 197.800
diversas oficinas da Escola | Setembro 262.340
nos mezes: Outubro 348.900
Novembro 427.820
Dezembro 436.980
Janeiro 427.180
Doacdo da Princeza Imperial 200.000
Total 22.725.220%8!

O periodo abrangente deste documento cobre somente alguns meses do primeiro ano de
funcionamento da Escola Central. Mas, é possivel ver o quanto a parcela de financiamento
advinda das loterias lhe era importante no orcamento, sendo responsavel por aproximadamente
88% da sua renda. Outros dois fatos chamam atencdo: o primeiro a presenca de doacdo da
Princeza Imperial no valor de 200.000rs, algo que comprova as redes de relagcfes dos membros
que estavam a frente da associacdo que era responsavel pela administracdo da Escola Central.

Outro fato diz respeito a segunda maior parcela dos ganhos da Escola serem obtidos pela venda

219 A Unido: Orgam dos alunos da Escola Central. Macei6, ano I1, N°18, 21 de outubro de 1888, p.2.

280 APA. Caixa 682. Sociedade Libertadora Alagoana. Escola Central de Educagéo de ingénuos, 1888.

281 Na verdade, 0 montante somado resulta em 22.724.220, sendo este valor o considerado para fins de céalculos.
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dos artefatos produzidos por seus proprios alunos. Porém, como se V€ a seguir, tais ganhos ndo
eram suficientes. Eis o quadro de despesas da Escola Central para 0 mesmo periodo de tempo:

Tabela 12 - Transcrigdo do Quadro n° - Despesas da Escola Central desde sua fundacéo até
31 de janeiro de 1888

Quadron®5
Despesa da Escola Central desde sua Fundacéo até 31 de Janeiro de 1888
Montagem das oficinas de marceneiro,
torneiro, alfaiate, sapateiro, tamanqueiro, 5:539 141
habuleiro, corrieiro e typographo.
Accomodacao do prédio p[ara] officinas 1:760 773
Aluguel do prédio e moveis 1:650 000
Matéria prima 4:567 378
Pagamento a empregados 3:202 032
Expediente e livros de instrucio 466:650
Roupas, calcados e leitos e seus pertences 1:338 810
Alimentacdo a 33 educandos e 3 empregados 2:111 980
Instrumentos de mdsica 176 000
Remédios de botica 035 420
Luz e aceio 144.890
Eventuais 245.825
Total 21:238:899
Existem
Em machinas ferragens etc 3780 000
Em matéria prima 2:702.000
Em artefatos 986.300
Em moveis e utensilios 753 200
Total 8:201.500%%2

Se somados 0s gastos das montagens de suas oficinas e das matérias primas e
instrumentos de producdo necessarios a formacdo técnica de seus alunos, tem-se um total de
29:460.399 réis, 6:735.179 réis acima de seus ganhos. Deduzindo que esta tenha sido a média
da diferenca da sua receita e de seus gastos ao longo dos seus anos de existéncia, isto coloca
em destaque a dita instituicdo, por ter durado mais do que a maioria das escolas fundadas no

império com 0 mesmo proposito.

Ja que, conforme diz Colussi, as escolas magonicas costumavam fechar no segundo ano

de funcionamento, ndo durando muito mais que isso, a Escola Central, pelo menos nesse ponto,

282 Na verdade, 0 montante somado resulta em 8.221.500, e é esse valor que se considerou para fins de calculos.
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mostra que ndo foi uma iniciativa apenas dos proprios magons; mas, contou com os esforcos de

diferentes individuos da elite provincial, inclusive do poder politico.

Nesse interim, a Escola Central pode ser tida como fruto de um esforco de diversas
camadas sociais, ndo sé da elite intelectual, dos abolicionistas ligados a clubes artisticos ou a
Maconaria, mas também as elites politicas e, principalmente aos seus alunos que, na medida

em que aprendiam seis oficios, ainda ajudavam, com suas produgdes, a custear a Escola.

Mesmo que tenham existido problemas ligados as motivacdes que fizeram com que as
elites procurassem estabelecer o funcionamento de tal instituicdo, olhando em retrospecto, tal
iniciativa ainda se saiu melhor do que outras que sequer se esforcavam em elaborar alguma
forma de integragéo social da juventude negra liberta. Neste quesito, a Escola Central ainda
pode ser vista como espaco de problematizacdo e avanco, ainda que efémero, na histéria da

educacdo publica de Alagoas.
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Conclusao

Ao longo da pesquisa, ficou evidente, a partir da leitura critica feita das fontes e da
bibliografia abordada, o quanto, em cada época e lugar, os conflitos em que estiveram
envolvidos macons, tiveram por base transformacdes sociais, cujos desdobramentos atingiam
as dindmicas que envolviam grupos dominantes na sociedade. Isto fazia com que tais grupos
buscassem atingir seus objetivos (nem sempre uniformes) por medidas que, muitas vezes,
significavam rupturas com as tradicdes. No caso de conflitos que geraram a excomunhao dos
macons da Igreja, na Europa, e o que aqui se viu, durante a Questao, que gerou a expulsdo dos
macons das irmandades, as transformacdes ocorridas tiveram como alvo a estrutura sobre a qual
estava fundada a constituicdo de muitos estados nacionais; no caso do Brasil, um Estado
catélico. Logo, o enfrentamento a religido catolica, por parte dos macgons, era também um
enfrentamento ao Estado em certo nivel. Isto se dava pelo fato da prépria Igreja catolica,
enquanto ela mesma um Estado, ter poder de influéncia nos governos dos demais paises. Tal
estrutura se mostra ausente em outras religides, como no caso das de tradicdo protestante, onde
0 poder de mando dos sacerdotes que compBem a religido ndo provém de um soberano
estrangeiro. Sendo esta, inclusive uma das grandes criticas da Magonaria, na época, a figura do
Papa.

Em dltima instancia, os magons, ao exporem casos de intolerancia do clero, deixavam
evidente que o clero catdlico, tal qual se apresentava, ja ndo atendia ao projeto social brasileiro,
que visava seu progresso e integracdo na dindmica internacional, na medida em que se
transformavam as relacGes comerciais e novas urgéncias (como a demanda por méo de obra
estrangeira) se apresentavam. Nesse ambito, se tem a defesa da liberdade de consciéncia tdo
presente no discurso magonico. E para a compreensdo dessa consciéncia, para a qual tanto se
almeja a liberdade, se utilizou na presente pesquisa a categoria da consciéncia coletiva, uma
vez que tal consciéncia se apresentava como a busca por uma mudanca de concepcdes presentes

na sociedade, o que transpassava as individualidades.

De um ponto individualista, a consciéncia se ligaria a crenca na autonomia de
pensamento do sujeito, ao exercicio das liberdades individuais; pauta central da filosofia liberal

norteadora do pensamento magonico.
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Essa filosofia liberal ganhou espago com os economistas classicos, principalmente.
Acreditava-se que essas liberdades eram intrinsecas a natureza humana, que tenderia a buscar
0 bem estar em um nivel mais individual, o que presumiria uma tendéncia egoista do ser. Esse
conceito de liberdade individualista vai ser herdado, em certa medida, pela Maconaria, devido
a proximidade com a corrente liberal, muito popular entre comerciantes, categoria presente
entre os membros da Ordem. Como exemplo, viu-se 0 quanto a categoria de comerciantes (ou
negociantes) era expressiva no quadro de membros da Loja Virtude e Bondade, em Maceio, em
fins da década de 1860, onde somavam 32% (20 dos 62 membros) do total. Com base na
filosofia das luzes, a Maconaria herdou muito do pensamento econémico liberal que também
se refletia na sociedade, a qual se acreditava ser regida por leis naturais. Esse liberalismo que
dizia que o homem se guia pela propria consciéncia e que, posteriormente, foi condenado pelo
Papa Ledo XIlII, segundo o qual porque os homens ndo teriam condicBes de se guiarem sem a

orientagé@o de Deus e, consequentemente, da Igreja.

A consciéncia coletiva, por seu lado, pode ser entendida como coletiva na medida em
que é comum a individuos que integram um mesmo grupo e esta intrinsecamente ligada a sua
condicdo material. No caso especifico da Macgonaria, é possivel estabelecer o interesse presente
na defesa da chamada liberdade de consciéncia que transparece nas pautas defendidas pelos
periddicos da Ordem: O casamento civil, enterramentos, ensino laico, separacdo entre a Igreja
e o Estado (no ramo republicano, Beneditino). A busca pela mdo de obra estrangeira
(assalariada), a abertura do Brasil para o investimento do capital estrangeiro e da
industrializag&o ocorrida, principalmente, na Europa, eram do interesse de uma classe burguesa
nacional, na qual ocorria 0 maior recrutamento de membros da Maconaria (que se lembre 0s
critérios necessarios para individuos integrarem a Ordem). Porém, para a realizacdo dessas
demandas, era exigido a oportunidade minima de direitos que dessem conta das transformacées
sociais que adviriam com essas mudancas. Num Estado catélico, onde a religido tinha
autoridade de Lei, as estruturas ja ndo davam conta de corresponder aos anseios da classe
dominante, uma transformacgdo seria necessaria. 1sso se traduz no crescente movimento
republicano que se tornou mais expressivo a partir da segunda metade do seculo XI1X. Como
meio de sociabilidade de entdo, a Maconaria, espaco em que, além da missao filantropica
tambem servia de lugar para o estabelecimento de vinculos, relagdes de pessoas com interesses
comuns, néo ficou isenta desse movimento. Inclusive, grande parte de adesdo das Lojas ao
Oriente dos Beneditinos (de carater republicano) sdo indicativos desse movimento da elite, em

busca de um Estado separado dos estatutos da religido catolica.
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Nesse momento, o que se viu foi, através dos discursos presentes nos folhetins e escritos
de individuos ligados a Ordem, uma reivindicacdo de guia para uma causa que se pretendia
universal, uma causa que libertaria todas as classes sociais do que, naquele momento, Ihes
prendiam a velhas concepg¢des que ja ndo serviam ao que seria de interesse da nacdo. A Partir
disso, se encarregando desta misséo, a Maconaria rivalizou com a Igreja em busca da formacéo
de um novo paradigma social que organizaria as estruturas do império brasileiro. Estas
transformacdes, culminaram com a republica, a separacdo da Igreja do Estado, tdo defendida
entre macgons, e as instancias do poder civil responsavel pelo que antes era da competéncia da
Igreja (nascimentos, casamentos e sepultamentos), num processo de secularizacdo da

sociedade.

Porém, essa consciéncia livre, ndo encontrava tanto respaldo nas massas da populacédo
de tradicdo catolica. Disto adviriam os esfor¢os da Ordem em ser a propositora da formagéo de
uma nova consciéncia, tendo esta como norte preceitos da filosofia do liberalismo. Para tanto,
a Maconaria se valeu de diversos meios, e varios foram os campos em que se deu seu embate
com a Igreja rumo a esta nova consciéncia. Nesse ambito, o papel da imprensa e da educacao

laica foram fundamentais para a propagacao dessa nova forma de pensar a sociedade.

De forma sucinta, com a instauracdo da republica em 1889, pode-se dizer que o projeto
das classes dominantes, liberais, naquilo que tinham em comum, mesmo dadas as suas
divergéncias quanto ao processo, foi uma acao bem sucedida. Vinculado a isto, mesmo que nao
se possa dizer que a republica saiu de dentro das Lojas magénicas, ainda é possivel abordar a

participacdo macénica num projeto que culminou com a republica.
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ANEXO

Tabela 13 - Dados relativos aos obreiros (nome, naturalidade, idade, estado civil, profissao e residéncia)

Quadro dos oobb.:[obreiros] activos da Aug.: Loj.: Cap.: Virtude e Bondade ao Or.: de Macei6

Sob os auspicios do Sapientissimo Gr.: Or.: do Brasil no Val.: do Lavradio (no 6°(?) més dos anno de 586825%)

[ilegivel]

N° Nome Naturalidade Idade Civil[?] | Estado [Civil] Profissao Residéncia
1 | José Antonio Magalhdes Bastos Pernambuco 30. Casado Advogado Maceid
2 | Possidonio de Mello Accioli?®* Alagoas 40. Solteiro Médico Maceid
3 Rozendo de Araujo Ferrés Bahia 42, Casado Empregado publico Maceio
4 Tito de Abreu Fialho Bahia 37. Solteiro Empregado publico Maceid
5 | Miguel Felicio Bastos da Silva Pernambuco 30. Casado Advogado Maceio
6 Antonio Teixeira J[unior] Portugal 53. Casado Negociante Maceio
Escova
7 | José Ovidio de Faria Lobo?® Alagoas 40. Casado Empregado publico Maceid
8 Jodo Francisco Dias Cabral Alagoas 33. Casado Médico Maceio
9 José Marques dos Santos[?] Portugal 33. Casado Negociante Maceid

283 O ano magbnico é composto do ano do calendario convencional acrescido de 4000 (para eles equivaleria ao ano da “verdadeira luz”). Assim, 5868 corresponde a 1868.

284 Membro fundador.
285 Proprietério do jornal A Palavra.
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10 José Anselmo[?] [ilegivel] R[io] Gr[ande] do 42, Casado Official do Exército Maceio
Sul

11 Henrique[?] da Cunha Portugal 32. Solteiro Negociante Maceid
Rodrigues

12 | Manuel Antonio [ilegivel] de Portugal 58. Casado Tabelli&o publico Pilar (V[illa][?])

Freitas

13 Jodo de Sousa Carvalho Alagoas 47. Casado Negociante Villa de Pilar

14 Alagoas 35. Solteiro Empre[gado] publico Maceio

15 José Bernardo de Arroxella Alagoas 59. Casado Empre[gado] publico Maceid

Galvéo

16 José Lopes da Paixao Alagoas 51. Casado Empre[gado] publico Maceio

17 Joaquim José Ramos Santa Catharina 41. Casado Official do exército Maceio

18 Francisco Jose [ilegivel] Parahyba 41. Casado Advogado Maceid

19 Joaquim José de Almeida Alagoas 54. Casado Pharmacéutico Maceio

20 Joaquim José de Araujo R[io] Gr[ande] do 36. Casado Médico Maceio

Sul

21 | Paulino Salvador [?] [ilegivel] Alagoas 38. Casado Agricultor Villa do Pilar

22 Vicente de Paula [ilegivel] Alagoas 28. Casado Magistrado Cidade[?] das
Pessoa [?] Alagoas

23 Paulo Joaquim Telles Junior Alagoas 51. Casado Empre[gado] publico Maceid

24 Luis José de Mendoncga Alagoas 33. Casado Empre[gado] publico Maceid
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25 Paulo Leite Ribeiro Portugal 44, Casado Negociante Cidade[?] do
Penedo

26 | Joaquim [ilegivel] Ferr[eira] Pernambuco 39. Solteiro Médico Villa do Pilar

Lopes [ilegivel]

27 Olympio Eusebio Arroxella Alagoas 28. Solteiro Advogado Cidade[?] do
Galvéo Penedo
28 Francisco Pires Carneiro Ceara 46. Solteiro Negociante Maceid
29 | lldefonso de Paula Mesq[uita] Alagoas 31. Casado Empregado Publico Maceio

Cerqueira

30 Jodo José da Costa Santos Portugal 49. Solteiro Guarda Livros Maceid
31 Lino José de Castro Aradjo Pernambuco 45, Casado Agricultor Villa de

Camaragibe
32 José Manuel Baptista Portugal 38. Casado Negociante Maceid
33 Augusto Pereira Ramalho R[io] Gr[ande] do 43, Casado Official do Exército Maceio

Sul
34 Francisco Joaquim Telles Alagoas 38. Casado Empre[gado] publico Maceid
35 Ignacio M[anoel] da Costa Alagoas 48. Solteiro Empre[gado] publico Maceid
Espinosa

36 José Antonio Ribeiro Braga Portugal 34. Casado Negociante Maceid
37 Manuel Torquato Ramos Alagoas 41. Casado Negociante Maceid
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38 | Manuel Claudino de Arroxela Alagoas 49. Casado Empre[gado] publico Maceio
Jaime
39 Manuel [ilegivel] [ilegivel] Alagoas 38. Casado Empre[gado] publico Maceid
Lima
40 | Francisco Aureliano [ilegivel] Alagoas 33. Casado Negociante Maceio
41 | Theotonio[?] [ilegivel] Cruz e Alagoas 39. Casado Agricultor Villa de
Oliveira Assembleia[?]
42 Antbnio Cardoso Paes Alagoas 48. Casado Empre[gado] publico Maceio
43 José Felipe de Sousa[?] Pernambuco 48. Casado Empre[gado] publico Cidade[?] do
Rodrigues Penedo
44 André Christiano [ilegivel] [ilegivel] 57. Casado Engenheiro Civil Maceio
[ilegivel]
45 Jacintho José Nunes Leite Portugal 28. Solteiro Negociante Maceid
46 Jodo [ilegivel] Machado Portugal 24, Casado Negociante Villa do Pilar
47 Ricardo Brennand Monteiro Alagoas 25. Casado Negociante Maceio
48 | Manuel José de Abreu Farias Portugal 61. Casado Negociante Maceid
49 | Cornélio[?] Lopes Rodrigues Alagoas 30. Casado Agricultor Villa do Pilar
50 | Manuel Jose de Abreu Farias Alagoas 34. Solteiro Guarda Livros Maceid
Filho
51 | Manuel Joaguim de Moraes[?] Alagoas 34. Casado Empre[gado] publico Maceid
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52 | Silveério Fer[nandes] de Araujo Alagoas 51. Casado Juiz de Direito Maceio
Jorge

53 | Salvador[?] Leite Vidigal[?] Alagoas 36. Casado Negociante Maceid

54 Alberto Aschoff Prussia 33. Casado Artista Maceio

55 Antonio José de Almeida Portugal 34. Solteiro Negociante Maceio
Costa[?]

56 Domingos Joseé de Faria Portugal 217. Casado Negociante Maceid

57 [ilegivel] Alagoas 38. Solteiro Negociante Villa de Anadia

58 Stanislas Wanderley Alagoas 31. Casado Empr[egado] publico Maceid

59 Joaquim de Sousa Ferreira Portugal 33. Casado Negociante Maceid

60 | Jodo Lopes de Aguiar Muritiba Alagoas 23. Solteiro Advogado Maceio

61 | [ilegivel] Antdnio de Ferreira Pernambuco 49. Casado Official do Exército Maceid
Galvao

62 Manuel Lins Coelho[?] Portugal 32. Solteiro Negociante Maceio
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Tabela 14 - Dados relativos aos obreiros e suas atividades na Loja Virtude e Bondade (nome, grau, Loja onde foi recebido, data de inicio, de

regulamentacéo ou fidelizacdo na Loja, cargo para o qual foi eleito)

Quadro dos oobb.:[obreiros] activos da Aug.: Loj.: Cap.: Virtude e Bondade ao Or.: de Maceio
Sob os auspicios do Sapientissimo Gr.: Or.: do Brasil no Val.: do Lavradio (no 6°(?) més dos anno de 58682%°)

Escova

N° Nome Grau [?] Loj.: onde foi recebido Data de Inicio.: Regular.: ou | Lugar para que [?]
[ilegivel] Fide.: na Aug.: Loj.: Virtude foi eleito
e Bond.:
1 José Antonio Magalhdes 33° Seis de Marco ao Or[iente] de Fil[iado] em 1° de Marco de E o actual Delegado
Bastos Pernambuco 1862
2 Possidonio de Mello 12°17] Unido[?] Brasileira[?] ao OrJiente] Idem
Accioli®’ da Corte
3 Rozendo de Araujo Ferras 3° [ilegivel] ao Or[iente] da Bahia Idem
4 Tito de Abreu Fialho 13°17] Virtude e Bondade ao OrJ[iente] de Ini[icio] [idem]
Macei6
5 Miguel Felicio Bastos da 18° Idem Idem
Silva
6 Antonio Teixeira J[unior] 320 Idem Idem 1° Vig[ilante]

286 O ano magonico é composto do ano do calendario convencional acrescido de 4000.
287 Membro fundador.
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7 | José Ovidio de Faria Lobo?® 3° Idem Idem
8 Jodo Francisco Dias Cabral 3° Idem Idem Adj[junto] de
Orador
9 José Marques dos Santos[?] 3° Idem Idem M[estre] de
[ilegivel] Cerimonia
10 José Anselmo[?] [ilegivel] 3° Idem Idem
11 Henrique[?] da Cunha 3° Idem Idem
Rodrigues
12 | Manuel Antonio [ilegivel] de 3° Idem Idem
Freitas
13 Jodo de Sousa Carvalho 3° Idem In[iciolm em 25 de Marco de
1862
14 [ilegivel] 3° Idem Idem em 5 de Julho de 1862
15 | José Bernardo de Arroxella 320 Idem Idem 10 de Setembro de 1862 Thesoureiro
Galvéo
16 José Lopes da Paixéo 3° Idem Idem em 11 de Setembro de
1862
17 Joaquim José Ramos 3° Idem Idem em 18 de Setembro de Porta Espada
1862

288 proprietario do jornal A Palavra.
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18 Francisco Jose [ilegivel] 3° Idem Idem em 2 de Nove[mbro] de
1862
19 Joaquim José de Almeida 3° Idem Idem em 11 de Dez[embro] de
1862
20 Joaquim José de Araujo 3° Idem Idem em 28 de Marc¢o de 1863 2° Vig[ilante]
21 | Paulino Salvador [?] [ilegivel] 3 Idem Idem em 7 de Abril de 1863
22 | Vicente de Paula [ilegivel] 3 Idem Idem em 24 de Junho de 1863
Pessoa [?]
23 | Paulo Joaquim Telles Junior 320 Amor da Patria ao Or[iente] de Filiado em 24 de Junho de 1863
Maceio
24 Luis José de Mendonca 3° Virtude e Bondade OrJiente] de Inic[iado] em 22 de Out[ubro]
Macei6 de 1863
25 Paulo Leite Ribeiro 13° Harmonia[?] [ilegivel] ao Or[iente] Filifado] em 3 de Marco de
de Laranjeiras[?] 1864
26 | Joaquim [ilegivel] Ferr[eira] 13° Virtude e Bondade Or[iente] de Iniciado em 31 de Maio de
Lopes [ilegivel] Maceid 1864
27 | Olympio Eusebio Arroxella 13° Idem Idem em 24 de Junho de 1864
Galvéo
28 Francisco Pires Carneiro 3° Idem Idem em 11 de Julho de 1864
29 | lldefonso de Paula Mesquita] 3° Idem Idem em 11 de Julho de 1864

Cerqueira
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30 Jodo José da Costa Santos 30° Idem Idem em 10 de Agosto de 1864

31 | Lino José de Castro Araujo 1° Idem Idem em 5 de Set[embro] de
1864

32 José Manuel Baptista 3° Idem Idem em 14 de Set[embro] de
1864

33 Augusto Pereira Ramalho 3° Idem Idem em 1 de Out[ubro] de Hosp([italeiro]
1864

34 Francisco Joaquim Telles 3° Idem Idem em 3 de Novembro de
1864

35 Ignacio M[anoel] da Costa 3° Idem Idem em 17 de Novembro de Chancleler]

Espinosa 1864 [ilegivel]

36 | José Antonio Ribeiro Braga 3° Idem Idem em 26 de Novembro de 2° Esp[erto][?]
1864

37 Manuel Torquato Ramos 3° Idem Idem em 14 e Marco de 1865 Archit[eto]

38 | Manuel Claudino de Arroxela 33° Idem Idem em 20 de Abril de 1865 Ven[eravel][?]

Jaime
39 | Manuel [ilegivel] [ilegivel] 3° Idem Idem em 15 de Junho de 1865
Lima
40 | Francisco Aureliano [ilegivel] 3° Idem Idem em 29 de Agosto de 1865
41 | Theotonio[?] [ilegivel] Cruz e 3° Idem Idem em 04 de Setembro de

Oliveira

1865
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42 Antonio Cardoso Paes 3° Idem Idem em 6 de Setembro de
1865
43 José Felipe de Sousa[?] 18° Idem Idem em 6 de Setembro de
Rodrigues 1865
44 | André Christiano [ilegivel] 30° Idem Idem em 2 de Novembro de
[ilegivel] 1865
45 Jacintho José Nunes Leite 18° Idem Idem em 21 de Novembro de
1865
46 Jodo [ilegivel] Machado 17° Idem Regular[?] em 5 de Margo de
1866
47 | Ricardo Brennand Monteiro 3° Idem Iniciado em 5 de Marco de Secr[retario]
1866
48 | Manuel José de Abreu Farias 18° Idem Idem em 15 de Marco de 1866 M[estre] de
Bang[uete]
[7]
49 | Cornélio[?] Lopes Rodrigues 17° Idem Idem em 21 de Marco de 1866
50 | Manuel José de Abreu Farias 3° Idem Idem em 24 de Abril de 1866 Porta Estan[arte]
Filho
51 Manuel Joaquim de 3° Idem Idem em 15 de Maio de 1866
Moraes[?]
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52 Silvério Fer[nandes] de 3° Virtude e Bondade ao OrJ[iente] de Iniciado em 24 de junho de Orador
Araujo Jorge Maceio 1866
53 | Salvador[?] Leite Vidigal[?] 3° Idem Idem em 24 de Junho de 1866
54 Alberto Aschoff 3° Idem Idem em 26 de Fevereiro de Adj[unto] de
1867 Mes][tre] de
Cer[iménia]
55 Antbnio Joseé de Almeida 90 Idem Idem em 12 de Marco de 1867 1° Diacono
Costa[?]
56 Domingos José de Faria 90 Idem Idem em 23 de Margo de 1867 1° Exp[erto][?]
57 3° Idem Idem em 10[?] de Abril de 1867
58 Stanislas Wanderley 3° Idem Idem em 13 de Abril de 1867 Adj[unto] de
Secr[etéario]
59 Joaquim de Sousa Ferreira 3° Idem Idem em 4[?] de Junho de 1867 Cobrid[or]
60 Jodo Lopes de Aguiar 1° Idem Idem em 24 de Junho de 1867
Muritiba
61 | [ilegivel] Anténio de Ferreira 3° Idem Idem em 24 de Marco de 1868 2° Diéacono
Galvéo
62 Manuel Lins Coelho[?] 3° Idem Idem em 30 de Margo de 1868 3° Exp[erto][?]

Tracado na ... da Aug[usta] Loj[a] Capl[itular] Virtude e Bondade ao Or[iente] de Maceié em 3 de Setembro de 1868 E[ra] V[ulgar]

O Venleravel]

Manuel Claudino de Arroxela Jaime 33°
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Os Vigl[ilantes]
Antonio Teixeira Junior Escova gr[au] 32°
0 2° Vig[ilante] inte[rino][?]
José Antonio Ribeiro Braga g[rau] 3°
O Orad[ador]
Miguel Felicio Bastos da Silva gr[rau] 18°
Secr[etario] adj[unto]
Stanislas Wanderley gr[au] 3°
[ilegivel]
MJanuel] José de Abreu F[arias] g[rau] 18°
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