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O Movimento Espirita € a construgio de um novo segmento religioso em Macei6

- fim do século XIX e inicio do século XX.

Vanessa Elisa da Silva Correla

Mestranda em Histéria - PPGH/UFAL

Orientadora: Irineia Maria Franco dos Santos

Laboratério Interdisciplinar de Estudo das Religides - LIER/UFAL
Laboratério de Histoéria Afro-brasileira - LAHAFRO/UFAL

Resumo: O presente trabalho pretende apresentar os primeiros passos do movimento espirita
alagoano, em suas disputas, oposicoes e construcoes, observando aspectos como o papel
privilegiado de seus integrantes ¢ o impacto que essas posicoes, socialmente localizadas, teriam
na pratica da religiao em Macei6. Pretende-se, com a analise de publicacoes nos periodicos locais
e dos agentes do referido movimento, compreender o processo de desenvolvimento do
espiritismo através das relacoes de poder existentes na cidade de Maceio, entre o final do século
XIX e o micio do século XX.

Palavras-chave: espiritismo, religiao, sociedade

Introducgio

O espiritismo' chegou em Macei6 no fim do século XIX, periodo de grandes mudancas
sociais e politicas, a exemplo dos movimentos abolicionista e o republicano que se destacavam
em melo a intelectuais ¢ membros da elite local. A religiao se disseminou e buscou espaco,
utilizando-se do acesso a jornais e revistas para sua propaganda; mas, sendo combatido
duramente pelo catolicismo, que utilizava os mesmos meios de divulgacao para vociferar
acusacoes de satanismo, heresia e outras formas de difamacao, na tentativa de lmitar o contato
de seus fiéis com as obras e reunioes espiritas.

Utilizando jornais de circulacio geral como o Gutenberg e o Didrio do Povo, além dos
catolicos, e espiritas, pretende-se fazer uma andlise sobre o espaco que os espiritas possuiam para
disseminacao de suas idelas. Apoés o levantamento dos nomes, cargos, circulos sociais, influéncias
e publicacoes feitas por esses agentes nos referidos jornais, percebe-se em que termos se dava a
defesa de seus 1deais, o que entendiam por espiritismo e o que os tornaria alvo de ataques de

lideres religiosos oponentes.

! Considerar-se-a Espiritismo, para este trabalho, a doutrina desenvolvida por Allan Kardec, na Franca, em meados
do século XIX e suas subdivisBes historicas, seguidoras da codificacdo de Kardec. Diferenciando, portanto, das
religides de segmento afro-brasileiro ou espiritualistas.

O (Ago/2020)
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Para entender a organizacao e os personagens que fariam parte das disputas pela
legitimacao, foram utilizados documentos de organizaciao interna, como a Ata de reunioes da
mstituicao pioneira no estado, que trazia regimento, indicacoes de praticas comuns, além de
nomes dos personagens fundadores e frequentadores, que, por sua vez, deram pistas sobre parte
da composicao do movimento espirita local ¢ do meio em que se desenvolviam as tentativas de
mstauracao do novo segmento religioso. Trabalhando de forma qualitativa, buscando uma breve
prosopografia dos adeptos, a fim de vinculd-los a teia de informacoes dispersas nos jornais, € sem
tentar esgotar as possibilidades de explicacao, o presente artigo visa, por fim, desenhar os
contornos do que fol o icio dessa experiéncia em Maceld, com toda a complexidade que
envolve a msercao de uma nova visao religiosa em uma sociedade essencialmente catolica, com
educacao formal limitada e, ainda, em um contexto politico e social conturbado, como era o fim

do século XIX e o mnicio do século XX.

Movimento espirita, praticas e disputas simbélicas

A Europa do século XIX, periodo de surgimento do espiritismo, se desenvolvia em meio
a supervalorizacao cientifica, dentro da logica do progresso e em detrimento da religido. Junto
com a laicizacdo tem-se as 1delas positivistas e a larga aceitacao do conceito de evolucio social.
Como Hobsbawm afirma, a crenca europeia desse periodo é a de que o homem ja havia
alcancado o conhecimento. Isso somado ao anticlericalismo oriundo das ideias liberais resultava
em um terreno pouco fértil para o desenvolvimento de mais um segmento religioso
(HOBSBAWM, 1988, p. 379-416). Nio entrando em confronto com esses ideais, Allan Kardec’
defendia que o espiritismo nao seria uma religiao, mas uma doutrina moral, filoséfica e cientifica.
Além de levantar bandeiras como voto femiino e ensino laico, Kardec possuia afinidades
politicas e 1deoldgicas com o discurso em voga. Lewgoy (2008, p. 85) aponta a importancia da

conjuntura no processo de surgimento da figura de Kardec e da construciao da nova doutrina.

Allan Kardec, o criador do espiritismo, encarnou como poucos o ideal
racionalista do século XIX, quando a ciéncia, a filosofia da historia e o
determinismo passaram a tomar o lugar do voluntarismo subjetivo na
imagina¢io moral. Como se depreende do Livro dos Espiritos, muito da sua
figura tem a ver com a austeridade burguesa da época; e seu ideal de ciéncia
experimental, aplicado a religido, é profundamente marcado pelo positivismo:
a importincia transcendental do método, a ontologia naturalista, a unidade da

(Ago/2020)

2 Allan Kardec, ou Denizard Hippolyte Léon Rivail (1804 - 1869), codificou o “Pentateuco”, os cinco principais
r livros estudados até hoje na Doutrina Espirita: O Livro dos Espiritos, O Evangelho Segundo o Espiritismo, O livro
dos Médiuns, A génese e o livro Céu e Inferno, obras séo tidas como orientadoras de teoria e pratica.
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verdade garantida através da concordancia intersubjetiva dos experimentos, a
exposicao didatica das respostas. Nesse primeiro sentido, Kardec foi um
homem das Luzes, que criou uma religiao altamente relacionada com os ideais
de sua época: a laicidade, o progresso e o espirito cientifico, tendo atraido
cientistas e literatos. Nesse sentido, o espiritismo anunciava-se como uma
religiio natural, o que originou uma tensa e niao resolvida relacio entre
demonstracao experimental e revelacio, que significa que seu prestigio era
dependente da simpatia da comunidade intelectual pelo fenémeno.

Ainda no século XIX, o espiritismo chega ao Brasil, que, segundo Aubrée e Laplatine
(2009), seria particularmente sensivel a mfluéncia cultural da Franca, mesmo com o abismal
contraste de realidades entre os dois paises. Havia localmente outras formas religiosas com base
na crenca em comunicacoes espirituais, como a de matriz africana e indigena, e, portanto, nao
serla uma novidade quanto a esse aspecto. Delimitou seu espaco ao chegar ao Brasil, por ser
advindo da Europa, exigindo leituras de obras francesas, crescimento intelectual e defendendo o
cientificismo, além da diferenciacio em relacao aos tipos de espiritos cultivados. “Na mesa-
branca nio se manifestam as entidades afro-brasileiras ou indigenas, seus hospedes sio mais
refinados: Rodin, Victor Hugo, Danton, Joana D’Arc, além de uma pléiade de médicos e pessoas
de renome.” (AUBREE; LAPLATINE, 20009, p. 22). Entende-se, entdo, ja a partir dessa selecao,
um recorte que remete a uma disputa no campo religioso, que se estenderia pelas décadas
seguintes, em que os kardecistas considerariam suas comunicacoes com espiritos de ordem
superlor, esclarecidos, cultos, enquanto as religides populares envolveriam espiritos considerados
1gnorantes e em evolucao.

Os adeptos consideram o 1ideal espirita como sendo precedido por filésofos da
antiguidade. Em uma de suas obras, Kardec reservou um espaco na mtroducio titulado
Resumo da Doutrina de Socrates e Platio, onde cita o que consideraria semelhancas de discursos
entre os fildésofos e os “ensinamentos dos espiritos”. Por exemplo, a independéncia que o
principio inteligente teria do principio material, e a intuicio que o homem possuiria lembrancas

que precederiam o corpo fisico - chamado de “conhecimento nato”.

Socrates e Platao, como se vé, compreendiam perfeitamente os diferentes graus
de desmaterializacio da alma; eles insistem sobre a diferenca de situacio que
resulta para ela sua pureza maior ou menor. O que eles diziam por intui¢io, o
Espiritismo o prova por numerosos exemplos que coloca sob nossos olhos.

(KARDEC, 20009, p. 21).

O historiador Eric Hobsbawm defende que a Histéria, nao raramente, é utilizada como
um “pano de fundo glorioso” na busca de legitimacio, onde os abusos i1deologicos niao

necessariamente se baselam em mentiras, mas em anacronismos (HOBSBAWM, 2013, p. 18).
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No caso de uma nova teoria que inicialmente era vista como um divertimento exotico nos saloes
europeus, utilizar grandes nomes que precediam o espiritismo, funcionaria também como uma
forma de dar respaldo e énfase ao carater intelectual da doutrina. A valorizacao do estudo e da
ciéncia reforcava a defesa de progresso religioso por evocar a chamada “fé racional”.

Em 1882 o espiriismo ja era noticiado em Maceld. Aconteceram tentativas de
organizac¢ao, reunioes informais, além de grupos de praticantes, mesmo antes de haver uma
mstituicao oficial. Na publicacio comemorativa da Revista Lumen’, em 1908, o jornalista Hugo

Jobim retoma a memoaria do nicio do movimento local.

Ha cerca de vinte anos passados, quando ja o espiritismo era de algum modo
conhecido e praticado na Europa e na América do Norte, alguns mocos desta
terra, levados pelas continuas noticias de fatos extraordinirios que sob a
denominacio de - espiritas - abalavam a crendice dos nossos maiores,
tentaram desvendar também esses mistérios que nos chegavam de além-mar,
realizando sessoes, conforme lhes ensinavam os livros. (...).

Portanto, havia um grupo atuante na cidade, que realizava sessoes, mas sem sede ou
organizacao formal. A nao formalidade de centros obviamente nao impediria a pratica, mas por
consequéncia afastaria a adesao a uniformizacoes e padroes, fazendo com que, inicialmente,
pudesse ter contornos especificos numa realidade tao caracteristica como a de Alagoas; afinal,
como afirma Arribas, “o espiritismo nao poderia ter mantido sua “pureza”, ja que teve que
responder a imperativos historicos, sociais e culturais distintos.” (ARRIBAS, 2010, p. 34).

Em 1890, o Didrio do Povo' publicou um convite com os seguintes termos:

(...) ndo temos mais que pensar, senio de auxiliar o progresso espiritual com a
pratica da verdadeira doutrina, fundando nesta capital um Centro Espirita que
possa compenetrar os coracoes daqueles que nio vivem somente para a
matéria. Portanto, sio convidados todos os espiritas sinceros desta capital, para
em unido fraternal deliberarmos sobre a criacio de um Centro Espirita que
tenha como norma o amor a Deus e a caridade ao proximo.

O primeiro Centro regulamentado de Macei6 foi fundado quase dez anos depois desse
convite. Somente em 1899 surgiu o Centro Espirita Alagoano’, seguido no mesmo ano por mais

duas instituicoes em Maceio. Conforme regulamento, candidatos a membro das mstituicdes eram

3 Revista Lumen, Maceid, n° 09, p. 1, out. 1908. Disponivel em https://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/
Acesso em 05 jul. 2019.

4 Jornal Diério do Povo, p. 2, 15 fev. 1890, disponivel em https://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/ Acesso
em 05 jul. 2019.

5 Centro Spirita Alagoano, posteriormente nomeado de Centro Espirita Melo Maia, em homenagem a um de seus
fundadores. Inaugurado em 1899 e ainda em funcionamento no bairro do Centro, em Maceio.

(Ago/2020)
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apresentados por um veterano, que o defendia em reuniio colegiada, dando atestado de boa
conduta moral. Tal forma de mgresso pode ser entendida como um mecanismo de controle de
quem faria parte, segundo os critérios do grupo. Ha semelhancas com a Maconaria, nao de forma
coincidente, ji que varios dos membros pertenciam aos dois segmentos simultaneamente, talvez
adaptando modelos de acordo com as experiéncias maconicas. Segundo o Estatuto do ano de
1900 do Centro Espirita Alagoano, para se tornar socio efetivo era necessaria, além da
contribui¢ao mensal, uma série de requisitos descritos no documento:

a) Maloridade, moralidade, benevoléncia, sinceridade, tolerancia, civilidade, fé
e caridade.

b) simpatia pela doutrina e inteligéncia para compreendé-la, desejo de estudar
e 1lustrar-se, dedicac¢io ao trabalho, amor ao préximo, saber e poder colocar o
bem geral acima das questoes de interesse, de vaidade e de amor proprio.”

Entendendo que os fundamentos kardecistas sao relativamente complexos e se baseiam
em estudo dos fluidos, magnetismo, universos habitaveis, além de preceitos filoséficos e morais,
numa cidade onde a maioria dos habitantes nao havia sido alfabetizada, as exigéncias para
compreender os principios e desejo de estudar e ilustrar-se era um atestado de qual puablico era
o alvo do espiritismo, deixando evidente o recorte de classe adotado. Conforme Craveiro Costa
(1925, pp. 73-78, apud CARVALHO, 2016, p. 251), em 1900, ano em que o referido estatuto
for publicado, 81% da populacio de Macei6 era analfabeta, e, em 1920, o censo demografico
mostrava que somente 15% dos alagoanos sabia ler e escrever, portanto, teoricamente maptos a
serem membros efetivos do referido centro.

A cadade de Maceio, quando do desenvolvimento das ideias kardecistas, vivia, assim
como o resto do pais, um periodo de mudancas politicas e sociais. As defesas abolicionistas, as
lutas pela lideranca local entre as elites - aqui as oligarquias -, marcavam a segunda metade do
século XIX. Para entender os desdobramentos das acoes e reacoes, da disputa travada entre as
religioes, além do espaco conquistado, faz-se necessaria a breve prosopografia desses membros,
entendendo que, como afirma Ginzburg, “As linhas que convergem para o nome e que dele
partem, compondo uma espécie de teia de malha fina, dao ao observador a imagem grafica do
tecido social em que o individuo estd mserido.” (GINZBURG, 1989, p. 175).

Os agentes que construiram a base do movimento espirita local faziam parte do mesmo
circulo social. Os nomes que constam como militantes e propagandistas em Macei6 sio de juizes,
advogados, engenheiros, militares de alta patente, profissionais liberais, empresarios e servidores

publicos. Ao buscar a genealogia do movimento, encontram-se trés figuras transferidas para

13 (agor2020)

6 Ata de reunides do Centro Spirita Alagoano, p. 45. Acervo do Centro Espirita Melo Maia.
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Macei6 como funciondrios publicos dos telégrafos, indicados na historia do espiritismo em
Alagoas como os precursores, com vivéncia em outros centros, que adaptariam a experiéncia
para organizacio local’. Os sulistas Carlos Leopoldo Ferreira, José Teixeira de Souza Leite e
Anténio Pires da Rocha Pombo, mais do que mostrar a necessidade de organizacao religiosa,
vieram com um modelo pronto baseado no que vivenciaram em outros estados e, com
experiéncias que somariam bastante para que houvesse éxito na construcao efetiva da religiao em
Macei6. Com a chegada desses individuos a organizacio tomaria forma e deixaria de ser evasiva
e descentralizada para comecar a se tornar coesa ¢ com uma finalidade

Na Ata de fundacao do primeiro centro, que serviu de catalisador das atividades, alguns
nomes se destacam. Luiz Lucarini, por exemplo, ¢ também citado por Ulisses Rafael como
protegido de Euclides Malta ao longo da Era Malta, oligarquia que governou Alagoas por mais
de dez anos (RAFAEL, 2012, p. 97). Lucarini fazia parte da Loja Maconica Virtude e Bondade,
era italiano, residente no Rio de Janeiro e velo para Macel6 ao se tornar o arquiteto responsavel
pelo projeto do Teatro Deodoro e do Teatro Sete de Setembro (localizado em Penedo/AL). No
governo dos Malta, projetou o Palacio Floriano Peixoto, sede do Governo do Estado de Alagoas,
0 Mercado Puablico, a Intendéncia Municipal, o Tribunal de Justica, a Santa Casa de Misericordia,
entre outros. Foi diretor de Obras Publicas do Estado e Engenheiro-Arquiteto da Municipalidade
de Maceld'.

Joaquim José de Aragjo, mtendente da capital, membro do Instituto Histérico e
Geografico de Alagoas, também fo1 um dos responsaveis pelos cuidados dos doentes no surto de
colera (ALMEIDA, 1996, p. 53). Luiz Gonzaga de Goes for militar de alta patente, assim como
uma quantidade significativa de outros membros do movimento espirita em Macei6. Segundo
Felix de Lima Junior (2001, p. 85), que escreveu sobre os Voluntirios da Patria, Goées foi
Cavaleiro da Ordem da Rosa, lutou no Paraguai e foi condecorado Coronel Honorario do
Exército. O membro que deu nome ao Centro Spirita Alagoano, Manoel Pinto de Mello Maia,
fol comerciante, senador estadual e doou ao Centro a casa onde hoje funciona sua sede, em
Maceio.

A presenca marcante de jornalistas, proprietarios de jornais e revistas, mostra como o
acesso a imprensa foi facilitado pela posicao social desses agentes. Para Bourdieu (1989), “as
relacoes de comunicacao sao, de modo iseparavel, sempre, relacoes de poder que dependem,

na forma e no conteudo, do poder material ou simboélico acumulado pelos agentes (ou pelas

7 Informativo Espirita — Orgéo do Centro Espirita Alagoano Melo Maia. Ano | — Outubro de 1976 — n°4. Acervo

- pessoal.

8 Disponivel em http://www.abcdasalagoas.com.br/ Acesso em 06 jul. 2019.
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mstituicoes) envolvidas nessas relacoes.” (BOURDIEU, 1989, p. 11). Em diversas disputas
travadas em jornais de grande circulacio, como o Gutenberg, lideres catolicos e espiritas
discutiam acusacoes, dogmas, crencas, fundamentos das duas religides. Isso delimita um espaco
de privilégio, tanto catolico, por ser dominante, quanto espirita, por ter o poder simbodlico
advindo das relacoes sociais que permeavam o grupo.

Além do espaco garantido em publicacdes nos jornais de contetido geral, ainda havia um
numero consideravel de publicacoes especificas. Um levantamento feito por Luiz Savio de

Almeida sobre os peridédicos em Alagoas lista os seguintes’:

Em 1896 circulava em Penedo, o Unido Espirita: Orgam da Delegacia da Unido
Espirita de Propaganda no Brazil, demonstrando que ja havia uma distribuicio
territorial de grupos espiritas em Alagoas e nio era algo territorialmente ainda
enquistado. Em 1897 dava-se a presenca possivelmente do mesmo Uniio, mas
com outro titulo: Unido: Orgam consagrado ao espiritismo e as questoes
sociais. Conheco dois ntmeros (1900 e 1901) do 6rgio de uma entidade
espirita em Macel6 chamada Grupo Siao Vicente. O jornal era O Espirita
Alagoano: Orgam do Grupo S. Vicente de Paula e que antes era intitulado O
Spirita Alagoano; possivelmente, havia um grupo de posicio tedrica diferente
do que fol1 mencionado frente ao kardecismo; ele tinha um jornal em 1901, em
Maceio, intitulado A Sciéncia. Um pouco mais adiante, no ano de 1908 tem-se
o Lumem e mostra uma presenca espirita mais avancada, desde que era orgio
da Federacao Espirita Alagoana.

Além dos ja citados profissionais, hi a0 menos cinco promotores publicos e juizes
envolvidos declaradamente na lideranca, sendo propagandistas ¢ membros de diretoria de
centros e de periddicos, além de advogados e, pelo menos, um delegado da Inspetoria Geral de
Higiene Publica do Estado, setor responsavel pela fiscalizacio do exercicio da medicina, farmacia
e outros segmentos que envolvessem a saide publica.

Em Alagoas, ainda segundo Ulisses Rafael, o cariter de perseguicao judicial ortundo das
praticas magicas, condenadas no Codigo Penal de 1890", nio seria tao acentuado, com poucas
prisoes, onde haveria grande liberdade de manifestacao, contrapondo a hipotese de repressao

(RAFAEL, 2012, p. 19). De acordo com os jornais da época, as prisoes efetuadas seriam raras e

® Levantamento realizado por Luiz Savio de Almeida, intitulado A imprensa em andamento, disponivel em:
http://contextotribuna.blogspot.com/2012/05/almeida-luiz-savio-de 27.html Acesso em 06 jul. 2019

10 A redacdo do Cddigo Penal diria: “Art.156. Exercer medicina em qualquer de seus ramos, a arte dentaria ou a
farmécia: praticar homeopatia, a dosimetria, o hipnotismo ou magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as
leis e regulamentos. (...) Art. 157. Praticar o Espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismas e cartomancia,
para despertar sentimento de édio ou amor, inculcar curas de moléstias curaveis ou incuréaveis, enfim, para fascinar
e subjugar a credulidade publica. (...) Art. 158. Ministrar ou simplesmente prescrever, como meio curativo, para
uso interno ou externo, e sob qualquer forma preparada, substancia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo,
ou exercendo, assim, o oficio do denominado curandeiro. (...)” com variaveis penas de multa e prisdo. Disponivel
em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/D847.htm Acesso em 09 jul. 2019.
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recairiam majoritariamente sobre a populacio adepta dos candomblés ou curandeiros que
atuavam sem diploma médico. Entao, se realmente a repressao era baixa, o que ¢ entendido pelo
baixo numero de registros de prisao e a caréncia de pesquisas no arquivo do judiciario, nao é
mdicativo de que as praticas kardecistas referentes a satiide nao ocorriam. Alguns meses antes da
publicacio do Codigo Penal de 1890, for publicada, no jornal Didrio do Povo, uma propaganda
de curas de doencas através da imposicio das maos, o que na época era conhecido como
“magnetismo animal”, e, atualmente, chamado de “passe”". Escreve o jornalista José Egydio ao

jornal do qual era redator:

Desde o ano passado, quando tive a felicidade de entrar no conhecimento das
ciéncias psiquicas, que eu tenho trabalhado tanto no espiritismo como no
magnetismo, apesar de serem estas ciéncias pouco conhecidas entre nos. Para
0 magnetismo animal tive como mestre o ilustre cidadio capitio José Hygino
de Carvalho e para o espiritismo os livros. (...) Até entao eu nunca tinha curado
pessoa alguma, e nao sabendo de que modo me devia portar para a cura do
pobre homem, tive revelacio escrita de um espirito, o de Mesmer, guiando-me
no modo que eu devia proceder. Pus em pratica e depois de feito o trabalho,
tive outra revelacao escrita dizendo-me que o homem ficara muito melhor.

Esse trecho do relato revela pontos importantes. Em primeiro lugar, confirma que havia
reunioes espiritas, uma década antes da mauguracio do primeiro centro, com praticantes de
atividades mediunicas, ja que o relato fala em revelacoes escritas, conhecidas como psicografia”,
nas quais um médium serviria de mstrumento do espirito, escrevendo suas mensagens. EKm
segundo lugar, além da pratica das supostas curas, elas eram de conhecimento geral (afinal, foram
publicadas num jornal), e reconhecidas por ser o detentor desse poder um agente privilegiado da
sociedade. Outro ponto é o espirito que teria enviado a mensagem: Mesmer seria o médico
austriaco Franz Anton Mesmer, criador da teoria do magnetismo animal, morto no inicio do
século XIX". Este elemento reforcaria o aspecto da intelectualidade e dos espiritos elevados que
se comunicariam nesse segmento religioso, fazendo a distin¢io entre os espiritos evoluidos e os

nao evoluidos cultuados popularmente.

11 Sobre 0o magnetismo: “sob a forma de passe, 0 magnetismo €, hoje, largamente utilizado, principalmente nas
casas espiritas. Na liturgia atual da Igreja Catdlica o passe também pode ser identificado na imposi¢do de médos
dos padrinhos, em certos momentos das cerimonias de casamento e batismo. Vamos encontra-lo, também, nos
exorcismos e nas bén¢dos de um modo geral.”. CAMPETTI SOBRINHO, Geraldo (org.). O Espiritismo de Aa Z
- Dicionério de termos. Rio de Janeiro, FEB, 2010. p. 662

12 Médiuns escreventes ou psicografos teriam faculdade de escrever por si mesmos sob a influéncia dos espiritos.
Sobre os tipos de mediunidades elencadas pelo espiritismo, ver: CAMPETTI SOBRINHO, Geraldo (org.). O
Espiritismo de A a Z - Dicionéario de termos. Rio de Janeiro, FEB, 2010. p. 551.

13 Disponivel em https://www.feeb.org.br/index.php/institucional/artigos/372-biografia-de-mesmer Acesso em 09

jul. 2019.
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Nos anos seguintes, mesmo com a proibicao do Codigo Penal, alguns idicios deixam
pistas sobre como eram interpretadas as praticas de reunidoes meditinicas como um espaco
disponivel para supostas curas. Em um episédio polémico, uma reuniio kardecista realizada num
prédio publico da Marinha, também residéncia do Capitio Agenor Vidal", resultou na
descoberta de uma caixa com ossos humanos enterrada em um dos comodos da referida casa. A
idicacao do local, segundo o jornal que noticiou o acontecido, teria sido dada por um espirito,
o que reforca a percepcao de Rafael (2012), sobre a magia em Alagoas nunca ser posta em
questdo. E, neste caso, fora at¢ mesmo reforcada pelo posicionamento de um membro da Igreja”,
tanto por trazer a tona a questio da pratica de cura quanto por qualificar o espirito, mas sem

negar o acontecido:

No caso de Jaragud, o espirito, que falava na pessoa do médium, foi muito
leviano, pois perguntado sobre a existéncia de algum remédio para curar uma
doente 1lustre desta cidade, o espirito brincador, muito estranho aos espiritos
de Esculapio e de Galeno, respondeu, revelando a existéncia de uma caixa
enterrada. Fis o que € o espiritismo na sua nua verdade. Nio serve a asser¢io
dos espiritistas que dizem se servir do espiritismo para curar doentes ou livrar
obsedados: o progresso tem a disposi¢ao médicos e remédios, a igreja catolica
¢ rica de exorcismos e oracoes. (...)

Quanto a percepc¢ao social dos que praticavam o espiritismo, pode-se destacar, a partir
da mudanca dos termos utilizados para categorizar, que o critério de classe e as condi¢oes sociais
sao fatores que mfluenciariam em quem deveria ser preso e quem deveria ser admirado, ainda
que tanto um quanto o outro manifestassem praticas ilegais. No jornal Gutenberg, por exemplo,
em 1896, ja se noticiava a detenciao de um “crioulo” curandeiro, mas, paradoxalmente, um més
depois dava as boas-vindas a um senhor que anunciava “trabalhos de espiritismo”. E notivel a
diferenca feita a partir de marcadores sociais, como a énfase na cor da pele do detido e o titulo
de respeito, sr. cavalheiro, na matéria seguinte. Os jornais também faziam propagandas de
homeopatia e ocultismos, ressaltando termos como “doutor”, “distinto cavalheiro”, “respeitavel
senhor” dos responsaveis, diferenciando, portanto, dos curandeiros e praticantes das

religiosidades populares.

O subcomissario de policia dos Altos de Jacotinga e Santa Cruz mandou
recolher anteontem a casa de detengio o crioulo Thomé Santiago da Costa,

14 Capitdo Tenente Agenor Vidal, foi redator da Revista Lumen e Comandante da Escola de Aprendizes da

Marinha.

15 Declaragdo do Reverendo Bartholomeu Vittone, Vigario do Jaragua, no Jornal Gutenberg na coluna Ideias
Alheias, em 22 de novembro de 1907, p.1. Disponivel em: https://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/ Acesso

= em17jul. 2019,
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que andava por aquele distrito exercendo a profissio de curandeiro. Bem lhe
faca a prisio; e que aquela autoridade niao esqueca os tais curandeiros.”

Chegado ontem a esta cidade (...) o sr. cavalheiro Magno, habil artista em
trabalhos de espiritismo, hipnotismo, adivinhacio e magnetismo. (...) Com
aparicoes e desaparicoes de fantasmas viventes e palpavels, (...) verdadeiro
trabalho de espiritismo.”

Nas disputas simbolicas, os termos sao essenciais na diferenciacao da delimitacio da
religido e de suas praticas. Se distinguir das religides de matriz africana e das praticas populares,
como rezadeiras, benzedeiras, curandeiros em geral, era essencial para manter a distin¢ao, assim
como para delimitar quem seriam os adeptos ou clientes. Assim como o proprio termo
“espiritismo”, que aparece na introducao do Livro dos Espiritos deixava clara a intencao de que
nao haja confusiao, delimitando um espaco para esse novo segmento. Kardec criou o termo para
designar a nova doutrina que surgia, separando-as de quaisquer outras que envolvessem crenca
em comunicacdes com os espiritos. A questio da nomenclatura também seria uma forma de
disputa simbolica, de demarcacao 1deoldgica e diferenciacio, na qual a inguagem, por si s0, ja é
uma busca por legitimidade. Somente na segunda metade do século XX fo1 “concedida” a outros

segmentos espiritualistas a utiliza¢ao do termo em sua denominacio. Sobre a concessao do uso

do termo, Koplenburg (1964, p. 54) afirma:

Os kardecistas nao toleram que se qualifique a Umbanda como espirita. (...) A
Federacao Espirita Brasileira, numa solene declaracio, publicada no 6rgio
oficial Reformador, de julho de 1953, p. 149, acabou concedendo aos
umbandistas o privilégio de se chamarem espiritas, jJi& que praticam a
comunica¢io provocada com os espiritos do além, embora o facam de modo
mais espalhafatoso e se comuniquem com espiritos diferentes, desconhecidos
aos kardecistas.

Os posicionamentos do Frei em relacio as duas religides sio pejorativos, mas ¢é
mteressante destacar a forma que qualifica os rtuais umbandistas como “espalhafatosos”,
evidenciando que, enquanto lider religioso catélico, além de ndo respeitar a diversidade de
praticas, demonstra desprezo e o coloca num grau inferior em relacao ao proprio espiritismo que
ataca. Ha uma hierarquizacao, onde algumas religioes sio mais respeitavels que outras, mesmo

que, no fim, todas sejam condenaveis aos olhos do catolicismo.

(Ago/2020)

16 Jornal Gutenberg, Macei6, 01 jul. 1896. O Alto do Jacotinga, citado na matéria, fica proximo a Catedral
Metropolitana de Maceié. Disponivel em: https://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/ Acesso em 09 jul. 2019.
7 Jornal Gutenberg, Maceid, 4 ago. 1896. Disponivel em https://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/ Acesso
em 09 jul. 2019.
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Conclusio

O grande numero de profissionais liberais, professores, advogados, jornalistas, médicos,
categorias de prestigio consideradas como formadoras de opinido, fez com que em pouco tempo
a religiao passasse a ser largamente difundida e debatida nas camadas altas da sociedade. Ainda
que combatida pelo catolicismo, o espiritismo se mostrou forte para obter crescimento em melo
a uma sociedade conturbada politica e socialmente.

Mesmo tendo uma timida base local, inicialmente, além da relativa demora em
institucionalizar as praticas, o que ocasionaria a principio a falta de unicidade, havia uma
continuidade no sentido da construcao do ideal religioso, o que resultaria anos mais tarde num
reconhecimento a nivel nacional, como o local com maior organizacao, grande nimero de
mstituicoes educacionais ¢ de caridade, com forte impacto social. Segundo Leopoldo Machado
(2010), um dos idealizadores da caravana da fraternidade, Macei6 seria, em meados do século
XX, a Meca do espiritismo no Brasil.

Algumas consideracoes devem ser colocadas como questoes preliminares que dependem
de pesquisas nas fontes para posterior aprofundamento. Qual o 1mpacto que os juizes espiritas
poderiam ter em processos oficiais de repressio e julgamento por seus pares? Que influéncias
os militares adeptos poderiam ter para que a repressao fosse menor? Eram perseguicoes mais
brandas por proteciao desses membros? Que relacoes se estabeleciam para que o Codigo Penal
atingisse (ou nio) esse segmento religioso? E possivel pensar no movimento espirita em Macei6
enquanto construcao de uma identidade coletiva?

As pesquisas sobre espiritismo em Maceid sao escassas, e a documentacio ¢ bastante
restrita a acervos particulares ou, ainda, inacessivels em instituicoes que Nao possuem arquivos
organizados. A dificuldade em trazer a tona a documentacio construida pelos proprios membros
do movimento faz com que a visio seja somente o que é posto a publico, como as publicacoes
em jornais, que devem ser lidas a contrapelo, considerando o filtro do que tais agentes optariam
por expor, que poderiam resultar em posicionamentos mais neutros ou menos polémicos, mais
resguardados, ainda mais num periodo de criminalizacao de praticas religiosas.

E preciso salientar que o prestigio social era evidente, e os espiritas continuavam sendo
respeitados em ambientes frequentados pelas elites locais. Como se o embate, por vezes
acalorado, nao mfluenciasse na boa convivéncia dos opositores em grupos de literatura, estudos

de linguas, espacos da intelectualidade de Macei6. As relacoes sio complexas e as disputas de

(Ago/2020)

Pon) poder, ora evidentes, ora veladas, permeiam toda a construcio do movimento espirita local,

v desde que ainda era somente uma curiosidade por fendmenos sobrenaturais até se estabelecer
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na cidade enquanto opcio no campo religioso local, com importancia suficiente para incomodar

a hegemonia do catolicismo.
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Comité de defesa proletiria: o anarquismo e a luta contra a carestia de vida em
Macei6 em 1917.

Igor Ribeiro dos Santos
Mestrando em Historia PPGH/ICHCA/UFAL
Orientadora: Prof.? Dr.2 Ana Paula Palamartchuk

Resumo: o objetivo deste artigo ¢ analisar a atuacio do Comité de Defesa Proletiria contra a
carestia de vida em Maceld, em 1917. Assim como, caracterizar as atividades desse comité;
entender como enxergava a carestia de vida; e os meios elencados para o seu combate. O ano de
1917 seguiu marcado, como anos anteriores, por sérias crises, ocasionando, por um lado, o
aumento do custo de vida e a escassez dos produtos de primeira necessidade para os
trabalhadores e as trabalhadoras em muitos Estados e cidades do Brasil. Por outro lado, ¢
marcado também por intensas mobilizacoes operdrias no pais, com majoritiria participacio
anarquista, em greves parciais ¢ gerais, que levaram a conquistas substanciais. Embora exista
desde a formaciao da Confederacio Operaria Brasileira (COB) um clima de lutas mtensas
alavancadas pelo sindicalismo revolucionario das organizacoes Brasil a fora, os eventos que se
efetuaram a partir de meados 1917 se espraiaram de Sao Paulo, seu epicentro, para outras partes
do pais reverberando, inclusive, em Alagoas. Neste contexto, foi formado, entre julho e agosto
de 1917, em Maceid, o Comité de Defesa Proletaria. O Comité teve no anarquista Antonio
Bernardo Canellas e o seu jornal, A Semana Social, uma peca de suma importancia. As
experiéncias de comités homoénimos serao registradas em outros lugares, como Sio Paulo, por
exemplo. Esses comités contaram com a participacao nao so de anarquistas. No presente artigo
buscamos responder: qual a relacio da luta do Comité de Defesa Proletaria de Alagoas e o
anarquismo? Utilizamos como fonte o jornal A Semana Social.

Palavras chave: Anarquismo. Carestia de Vida. Alagoas.

Introducgio

Em 1917, os operarios e as operarias do Brasil foram protagonistas nos importantes
episoddios da luta de classe brasileira na Primeira Republica. No més de julho, afirmou Santos
(2018, p. 165), que na semana de nove a dezesseis, paralizacoes € mobilizacoes de mtensidades
méditas ocorreram em Sio Paulo, mstalando no dia 11 o que a historiadora Christina Roquete
Lopreato (2000) caracterizou como greve geral anarquista. Ainda segundo Santos, esse folego
grevista, ap6s tomar conta da cidade de Sao Paulo, rradiou-se para cidades do interior deste
Estado e para outras regidoes do Brasil.

Em um cenario de crises, aprofundadas, sobretudo, pela Primeira Guerra Mundial, a

carestia de vida ¢é sentida em todo o pais. As mobilizacoes operarias em 1917 tiveram na utilizacao
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~ politica da carestia de vida o estopim para a radicalizacio das lutas diante do agravamento na
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situacao enfrentada pelo povo. Como se nao bastasse penosas jornadas de trabalho, de até 16
horas, cumpridas por operdarios e operdrias, essas pessoas tiveram com a carestia o aumento dos
seus aluguels, a escassez e elevaciao também nos precos dos géneros de primeira necessidade que
dificultavam sobremaneira as suas vidas, atingindo nao s6 os operarios mas a populacio pobre
em geral.

A atuacao contra a carestia de vida em Alagoas nesse periodo se deu com a criacao do
Comité de Defesa Proletaria™ em torno do jornal A Semana Social. Este jornal fora editado em
Maceid, pelo anarquista, Antonio Bernardo Canellas, fo1 veiculado, além de Macei6, em varias
cidades do iterior de Alagoas e em outros estados, e viveu de marco a novembro de 1917. Como
ocorrido em outras partes do pais, presumimos que outros trabalhadores anarquistas estiveram
também envolvidos nessa mobilizacao contra a carestia de vida em Alagoas, pois, nesse contexto,
considerando o que atesta Edgard Leuenroth - ele for um importante militante anarquista que
esteve engajado nessas lutas e acompanhou de perto o seu desdobrar - os anarquistas “jamais
deixaram de participar de seus movimentos de rewindicacao, muitas vezes de sua iniciativa.”
(LEUENROTH, 19-, p. 105)

Desta maneira o objetivo deste artigo ¢ analisar a atuacao do Comité de Defesa Proletéria,
onde buscamos caracterizar suas atividades; entender como enxergava a carestia; € 0s meios
elencados para seu combate. Procuramos assim responder a seguinte pergunta: qual a relacao da
luta do Comité de Defesa Proletaria em Alagoas com o anarquismo? Utilizamos como fonte

historica para a realizacao desta pesquisa o jornal A Semana Social.

Os anarquistas e as mobilizacées de 1917: a carestia de vida e o Comité de

Defesa Proletiria em Macei6
As noticias acerca das mobilizacoes no sudeste do Brasil chegaram a Alagoas
concomitante aos primeiros acontecimentos que culminaram na greve geral de Sao Paulo, dias
apos o periodo denominado por Christina Roquette Lopreato (2000, p. 29) de semana tragica.
Em julho A Semana Social veiculou a acao dos operarios de Sio Paulo aproveitando para
ressaltar aos trabalhadores e trabalhadoras alagoanas a importiancia de tais atos e a necessidade
. : . S ws
em seguir o seu exemplo. Para o operariado de Sao Paulo, dizia o jornal, “ja passou o tempo em

que se confiava nos novos governos e nos politicos simpaticos”, assim para os trabalhadores

18 A . - . . . . - . -
Como veremos outros Comités existiram em outras cidades para contribuir na organizacao e negociacoes das lutas
nesse contexto.
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alagoanos, como aquele operariado, “a acao direta que ele adotou” (A SEMANA SOCIAL,
21/07/1917, p. 4) seria o melo que os faria vencer.

Ainda em maio os reclamos sobre a carestia em Alagoas despontaram no jornal A Semana
Social mformando o aumento do imposto sobre o peixe, esclarecendo que “de forma que para
o vendedor tirar algum lucro é preciso o vender por um preco excessivamente alto”. Além do
peixe, 0 pao, a carne, o café e o actcar, “estao escasseando e encarecendo” também o milho e o
feyjao. Na sua avalhiacdo, 1sso ocorre “devido a ganancia capitalista em exportar esses produtos
para a Europa”, essa “ignobil exploracao capitalista-governamental”. (A SEMANA SOCIAL,
30/05/1917, p. 03) Dois nimeros depois, em 19 de junho, o tema voltou as paginas do jornal
enfatizando o agravamento da carestia, e continuou apontado aquilo que ja havia denunciado.

Nas mobilizacoes em Sao Paulo, assinla Lopreato (2000, p. 33), o redator do jornal
socialista Avantr, Theodoro Monicelli ressaltou a importancia precipua em lutar, para além da
pauta estritamente do operariado, a partir da questio do aumento salarial, por exemplo.
Observou a necessidade em se por fim aos aumentos dos géneros alimenticios, uma vez que, de
nada adiantaria conseguir 209% de aumento nos seus salarios, se dias depois tudo continuaria a
aumentar. Em Alagoas, como veremos, o foco de pressio se deu sobre o governo, exigindo a sua
mtervencao acerca da carestia, embora, enxergasse-a como algo mais complexo.

Sobre a participacio dos anarquistas, Leuenroth (19-, p.105) lembra a relevancia dos
movimentos alavancados pelos libertarios, como de grande vulto, contra a carestia de vida em
varios periodos e pontos do pais. Sobre essa atencao dos anarquistas as crises de 1917, a
historiadora Lopreato assegura que “Os anarquistas se valeram do agravamento da carestia de
vida e da crise do trabalho que se verificou no ano de 1917 para incitar os trabalhadores a lutarem
contra a exploracio a que estavam submetidos como produtores e consumidores”.
(LOPREATO, 2000, p. 37)

Ainda segundo a historiadora, sobre a propaganda dos operarios, principalmente
anarquista, “A ressonancia dos seus discursos junto ao operariado apareceu na deflagracao de
greves, a partir do més de maio”. (LOPREATO, 2000, p. 33) Desta maneira a acao dos
anarquistas fo1 imprescindivel para o desenvolvimento dos acontecimentos que varreram a cidade
de Sao Paulo. A deflagracio da grande greve geral no més de julho de 1917 se deveu muito aos
esforcos dos anarquistas em torno dos jornais Guerra Sociale e A Plebe, militantes do centro
libertirio de Siao Paulo e socialistas. Estes grupos formaram em 9 de julho o Comité de Defesa
Proletaria em Sao Paulo, construido para organizar melhor as greves e contribuir nas

negoclacoes. A participacio das mulheres anarquistas, nestes episodios, fo1 de suma relevancia.

5 (ago/2020)

o Samanta Colhado Mendes (2018) apresenta a atuacao das mulheres no anarquismo em varios

—_—



TOMO II Anais do Encontro Nacional de Histéria da UFAL, N° 11, Set/2019 - ISSN 2176- _
984

momentos da Primeira Republica, embora, ainda sejam silenciadas e esquecidas. Lopreato
(2000, p. 35; 34) ressalta a militincia feminina do Centro Feminino Jovens Idealistas; destaca a
fala de uma mulher no enterro do sapateiro anarquista José Ineguez Martinez, além de muitos
outros momentos de acio feminina.

Apesar de todo este esforco e organizacio despendida pelos anarquistas ¢ comum a
historiografia destes acontecimentos de 1917 supervalorizar o aspecto da espontaneidade em que
se deram as greves e mobilizacoes deste ano, utiizando-lhes como ponto de critica aos
anarquistas, acentuando, de um lado, a i1deia de um carater antiorganizacionista, segundo tal
historiografia, como uma caracteristica essencial desta ideologia; e de outro lado, um aspecto de
mgenuidade por parte do anarquismo. Como demonstra Tiago Bernardon de Oliveira (2009, p.
103), o historiador Boris Fausto, certamente como critica ao anarquismo, coloca que as acoes
espontaneas so6 poderiam existir nos contos de fada e nao nas verdadeiras histérias do movimento
operario. Por sua vez, taxativo, Alexandre Samis afirma acerca dos acontecimentos de 1917 e da
participacio dos anarquistas que “A greve, entretanto, ao contrario das conclusoes de alguns
trabalhos historiograficos, nao possul um carater tio espontaneo assim”. (SAMIS, 2004, p.142)

Embora esteja presente nos discursos dos proprios anarquistas a ideia de ac¢ao

espontinea, Oliveira esclarece que

Ao contrario da caricatura feita pelos criticos do anarquismo em rela¢ao ao
espontaneismo, ele tinha seus hmites. A énfase na acio espontinea das massas
¢ explicada pelo contraponto da acio legitma dessas massas contra os
argumentos da classe dominante, de que elas eram desvirtuadas por agitadores,
e os argumentos dos que viam a necessidade da construcio de um partido
politico com organizac¢io centralizada, mas 1sso nio significa cegueira diante dos
riscos do enlrentamento. (OLIVEIRA, 2009, p. 112)

A partir da organizacio destes atos, como mencionamos, ¢ apos a explosio em Sao
Paulo, permitiu-se que as mobilizacoes se espalhassem para o interior daquele Estado em cidades
como Campinas, Sorocaba, Jundiai, entre outras; assim como, para o Rio de Janeiro. Assinala

Samis que

No rastro da greve geral mniciada em Sio Paulo [..], a UGCC e outras
associacoes de resisténcia declararam, em 22 de julho de 1917, a extensio do
movimento para o Rio de Janeiro, tendo como consequéncia imediata o
fechamento de virias sedes sindicais pela policia e a prisio de muitos militantes.

(SAMIS, 2007, p. 102)

A Umio Geral da Constru¢ao Civil (UGCC) que passou a ser Uniao dos Operarios da

Construcao Civil (UOCC) tinha no seu quadro um importante nome do anarquismo do Brasil,
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Domingos Passos, um homem negro conhecido como o Bakunin brasileiro. Aponta Samis
(2007, p. 102) que a trajetoria militante deste se confunde com a vida da sua organizacio de
classe.

Ainda no Rio de janeiro, entio capital da Republica, em janeiro de 1917, segundo
Oliveira (2009, p 106), fo1 formado um Comité Central de Agitacio e Propaganda Contra
Carestia e o Aumento de Impostos, impulsionado pelo Centro Libertario e a Federacao Operaria
do Rio de Janeiro (FORJ). Muito proximo do que ocorrera nas localidades até aqui citadas, essas
mobilizacoes ganham for¢a também no Rio Grande do Sul, por exemplo, chegando, dentre
muitas outras localidades Brasil a fora, também a Alagoas.

Mesmo que a memoria dos acontecimentos de 1917 esteja relacionada, principalmente,
a magnitude destes acontecimentos nos grandes centros, suas acoes, obviamente, nao tiveram o
mesmo tamanho, nio foram idénticas em todo o pais, variaram a partir da realidade de cada local
onde reverberou. Se buscarmos enxergar-lhes apenas pela otica das manifestacoes das grandes

Y, perderemos de vista a movimentacio e os esforcos dos

multidoes e da greve “épica”
trabalhadores das localidades menores, tal qual Alagoas, que programaram mobilizacoes
importantes para sua classe trabalhadora mesmo nao atingindo as dimensoes ou os resultados da
cidade de Sao Paulo. Para noés, desta forma, a experiéncia concreta de cada local aonde essas
lutas se deram, devem obrigatoriamente ser analisadas de maneira peculiar, considerando as
condi¢oes materiais de cada localidade.

No micio de agosto, provavelmente, alguns trabalhadores em Maceié6 buscaram
concretizar a idela de formacio de uma organizacio classista que pudesse atuar naquele
momento contra o problema da carestia de vida e buscaram seguir os passos das mobilizacoes
que tomavam conta de muitas partes do Brasil. E destacado que a partir do “echo dos tltimos
acontecimentos do Rio e de S. Paulo mais o agravamento da carestia da vida, ressurgiu entre os
operarios alagoanos a ideia de associacao”. (A SEMANA SOCIAL, 18/08/1917, p. 01) Estes
trabalhadores formaram o Comité de Defesa Proletiria no més de agosto e passaram a se reunir
aos domingos na nova sede do jornal A Semana Social, que se mudou da Rua do Aracda, n® 74,
para a Rua Voluntarios da Patria, n°63.

Durante o curto periodo de existéncia do Comité de Defesa Proletaria, do qual temos
noticias, as suas acoes foram a priori as reunides, e tiveram como principal mtervencao a
construcao e entrega de uma Moc¢ao na qual exigiu uma acao concreta do governo para a

resolucao da carestia de vida em Macei6. Outro ponto alto dessa atuacao fora a divulgacao de

“ Com 1sto niao queremos desprezar a imensidio de 1917, pelo contrario, ¢ impossivel nio salientar a importancia
em reconhecer a grandeza, tanto dos atos, quanto da atuacao dos e das anarquistas.

27 (ago/2020)
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uma mobilizacio junto a 1da de uma comissio do Comité ao palicio do governo que pregou uma
acao direta popular na sede do governo do Estado™. Esses trabalhadores, considerando aquilo
que era veiculado no jornal A Semana Social, demonstraram clareza que qualquer acao que fosse
tomada pelo governo contra a carestia seria um paliativo, uma vez que, enxergavam-na como uma
consequéncia do capitalismo, sua definitiva extin¢ao viria apenas com a queda deste sistema”.
De toda sorte, as exigéncias contidas na Mocao revelam ousadia da classe trabalhadora
alagoana, exatamente por terem ciéncia de que algumas figuras ligadas diretamente ao governo

estariam relacionadas com a carestia em Alagoas, tendo em vista que

[...] muitos dos dirigentes tem interesse fortissimo na conservacio dos altos
precos dos viveres e do alojamento, pois sio fazendeiros e proprietarios. |...]
da-se o fato de ser o presidente do Estado o maior cultivador de cocos e o
mtendente da capital um dos mais fortes proprietirios de casa de aluguel. (A

SEMANA SOCIAL, 25/08/1917, p. 01)

Mesmo destacando a relacao dos membros do governo com a carestia, o Comité seguiu
em suas cobrancas. A Mocio publicada em A Semana Social” fora entregue ao governo e exigiu
a intervenc¢ao do mesmo com medidas que fixassem os precos dos alugueis e disponibilizassem
a baixo custo os géneros de primeira necessidade a populacao. Embora assumindo um tom de
negociacio, a postura do Comité foi criticada pelo Jornal do Commercio, rebatido a altura por
Canellas. Para este Jornal “a moc¢ao dos operarios ao presidente do Estado ‘nao estava redigida
com o critério que era de esperar da parte dos solicitantes’. Canellas prossegue especulando
sobre o desejo daquele jornal, “Quena ele, provavelmente, que a mociao do operariado ao
presidente do Estado fosse redigida no estilo de prosa poética e contivesse ditirambos e elogios
pomposos aos opressores do povo”. (A SEMANA SOCIAL, 01/09/1917, p. 01)

O Comité prosseguiu convocando as reunides através de A Semana Social, e divulgando
os resultados das negociacdes com o governo, ao ponto que expdoe o seu entendimento sobre a
carestia e as estratégias de acao para combaté-la. Em todos os momentos é ressaltada a acao direta
como melo mais acertado de luta; assim como ¢ ressaltada a necessidade em atuar pontualmente
contra a carestia, deve-se, por sua vez, buscar, a partir da organizacao classista, o aprofundamento

das lutas e a busca da revolucio social”.

20

A Semana Social, Maceid, ano I, n. 20, 16 de setembro de 1917, p. 02.

* A Semana Social, Maceid, ano I, n. 17, 25 de agosto de 1917, p. 01.

* A Semana Social, Maceid, ano I, n. 16, 18 de agosto de 1917, p. 03.

* A Semana Social, Macei6, ano I, n. 17, 25 de agosto de 1917, p.01; A Semana Social, Macei6, ano I, n. 20, 16 de
setembro de 1917, p. 02; A Semana Social, Maceio, ano I, n. 24, 20 de outubro de 1917, p. O1.
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Nesse contexto, de 1917, nas lutas travadas no pais, e tendo a grande greve geral de Sao
Paulo como marco, as acoes dos trabalhadores alagoanos podem ser interpretadas como
irrelevantes, e desconsideradas totalmente pela historiografia. Todavia, acreditamos como
demonstra E. P. Thompson (1998, p. 69), que uma conquista a partir da acio dos de baixo
quando examinada com a visao dos de cima é sempre vista como uma doacio, por sua vez, a
partir da visao dos de baixo serd ela uma conquista. Desta maneira, precisamos olhar a partir dos
de baixo para enxergarmos os esforcos em organizar a classe. L, especificamente, as acoes praticas
como a Mocio, as reunides e a tentativa de mobilizacao, nos moldes que se deram, sio conquistas
da classe trabalhadora alagoana e acimulo para a experiéncia desta classe.

Assim, como o protagonismo destas lutas de 1917 em muitas partes do Brasil foram dos
anarquistas, em Alagoas, Canellas, por meio do jornal A semana Social, desempenhou o
importante papel em exortar os trabalhadores para a acao contra a carestia de vida, utilizando o
propicio clima de revolta daquele periodo para lhes sensibilizar sobre a necessidade da
organizacao ¢ da luta, e assim criarem o Comité de Defesa Proletiria naquele Estado.

Mesmo nao tendo maiores informacoes sobre os demais trabalhadores e trabalhadoras
envolvidas nessas movimentacoes em Maceid, podemos colocar esse movimento na ampla
tradicao anarquista pela proeminéncia que Canellas e seu jornal assumiram nesse processo,
sobretudo, por seus posicionamentos e estratégia defendida acerca dos eventos. A atuacao seria
por meio da acio direta e mmdependente dos governos e politiqueiros. Além do mais, a
experiéncia de anos anteriores, a qual Canellas teve conhecimento a partir do contato com
militantes que participaram da Federacao Operaria Alagoana, foi de um anarquismo organizado
e de atuacao nas entidades classistas. Pensando esse modelo, almejou reconstituir em Alagoas
organizacoes de trabalhadores. Todavia, presumimos que nio foram apenas anarquistas que
participaram dessas mobilizacoes, pois estes estiveram 1mersos nas lutas junto a uma classe
trabalhadora mais ampla, com trabalhadores de outras orientacoes politico-ideoldgicas, como os
socialistas.

Por fim, é importante ressaltar que a atuacao dos trabalhadores anarquistas contra carestia
significa antes daquilo que E. P. Thompson (1998) trata na sua economia moral como uma acao
espasmodica destes trabalhadores (a luta como uma mera reacao aos estimulos do efeito da fome
provocado pela carestia no seu estomago), a acao contra a carestia ¢ mais uma estratégica de
“ginastica revolucionaria”. (LOPREATO, 2000, p. 36) Ou seja, a luta pontual para atender as
necessidades basicas da classe trabalhadora, visando, além de uma melhor condicio de vida, o

fortalecimento das lutas como preparo para a revolucao social. As atividades do Comité de

9 (Ago/2020)

o Defesa Proletiria parecem ter cessado com o encerramento das atividades do Jornal A Semana
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Social. Embora, Almeida (2013, p. 124), apresente que no ano de 1918 e 1919 existissem ainda

queixas generalizadas em Macei6 sobre os efeitos da Carestia de vida.

Conclusio

A prior, queria comentar, como ¢ facil notar, que a escassez de fontes prejudica
sobremaneira uma analise mais detida sobre a atuacao do Comité de Defesa Proletaria de
Alagoas. Para as pessoas que nutrirem algum interesse em estudar tal Comité a tarefa que se
1mpoe no momento ¢ exatamente a busca das fontes. E, pois, neste caminho que nos colocamos,
uma vez que desejamos nos aprofundar nesta analise como parte dos estudos sobre o anarquismo
em Alagoas.

De maneira ainda preliminar podemos vislumbrar a relacio do Comité com o
anarquismo pela atuacao destacada de Canellas e a ligacao com o seu jornal, mas, sobretudo pelo
seu posicionamento em atuar por meio da acio direta, independente dos politicos e governos e
buscando formar as entidades de classe, numa atuacio contra o Estado e o capitalismo. A
formacao dos Comités, tanto em Alagoas, quanto em outras partes do pais desfazem a 1deia de
que as lutas de 1917 se deram de forma desorganizada, embora entendamos, o que os anarquistas
chamavam de acdo espontanea seria um posicionamento para garantir a autonomia das massas
contra a deslegiimacio da classe dominante que alegava se tratar de uma manipulacio de
agitadores ou partidos sobre as massas populares. Ressaltamos ainda, que apesar do
protagonismo exercido pelos anarquistas, trabalhadores adeptos de outras ideologias, como o
socialismo, também participaram destes episodios, como assegura Lopreato (2000, p. 3)),

mesmo que na condicao de coadjuvante.
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THOMPSON, Edward P.. Costumes em comum: estudos sobre a cultura popular tradicional.

- Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998.

Fonte

A Semana Social. Osvaldo Maciel (organizador). Ed. Fac-simile. Macei6: EDUFAL, 2013.

L 3 2 (Ago/2020)




TOMO II Anais do Encontro Nacional de Histéria da UFAL, N° 11, Set/2019 - ISSN 2176- _
984

Semana Calabar. memoéria, identidade e comemoragio no Bicentendrio de
Emancipagio Politica de Alagoas em Porto Calvo (2017)

Marilia Teles Cavalcante
Mestre em Historia pela Universidade Federal de Sergipe

Resumo: Este trabalho se propde a analisar como a figura de Calabar é rememorada na
comemorac¢ao do bicentenario em Porto Calvo, através das publicacoes oficiais do governo (sites,
noticias e diario oficial) e da veiculacio das atividades desenvolvidas ali. Buscando discutir os
conceitos de memoria (FINLEY, 1989; JELIN, 2015; SA, 2006), identidade (ANDERSON,
2008; HOBSBAWM, 2011; ORTIZ, 1985) e comemoracio (HARTOG, 2015; NORA, 1993;
1998). Focando em como a figura de Calabar ¢ apresentada, apontando inconsisténcias entre as
obras e o discurso e interesses em torno dessa memoria.

Palavras-Chave: Memoria. Identidade. Semana Calabar.

A pesquisa feita durante o mestrado™ permitiu que chegassemos a conclusao de que a
figura de Domingos Fernandes Calabar” em Alagoas ocupa lugar de mito na histéria do Estado.
Quando falamos em mito, falamos a partir da concepcao de Barthes (1972) que define como
sendo nao natural, ou seja, algo elaborado. Mais que 1sso, o define como uma fala, sendo assim,
o mito ¢ um “objeto” por meio do qual se diz algo, e que pode se apresentar através de variadas
formas. A partir dessa concep¢io afirmamos que observando as narrativas sobre Calabar ¢é
possivel observar diversas falas, em momentos histéricos distintos € mediante variadas formas. O
momento que trabalharemos aqui é o da comemoracio do Bicentenirio da Emancipacao
Alagoana (2017). Investigamos a partir de um momento histérico presente, discutindo
comemoracao, memoria e identidade, a fim de analisar os interesses em torno de nossa figura e
questiona-los. As fontes aqui usadas siao oficiais: Diario Oficial, site da prefeitura de Porto Calvo,
noticias que veiculam as acoes do Governo do Estado e do Municipio sobre a comemoracao.

A memoria de Calabar, em Porto Calvo, comeca a ser retomada de maneira sistematica
por trés homens: padre Expedito Barbosa, Audemario Lins, conhecido também por “Calabar”

e Carlos Roberto Barbosa, conforme noticia veiculada pelo Jornal do Commercio de

24
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Vocé pode consultar o resultado aqui: https://ri.ufs.br/handle/riufs/10073

95 . ~ .
Domingos Fernandes Calabar, mulato ou mameluca, filho de Angela Alvares. Lutou contra os holandeses e depois
o ajudou os holandeses na entrada do territorio nordestino, morreu em 1632, enforcado e depois esquartejado. (Cf.

CALADO, 1985; CINTRA, 1923, 1933; COELHO, 2003; VARNHAGEN, 2002).


https://ri.ufs.br/handle/riufs/10073
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Pernambuco, em 1998, em uma edicio comemorativa da Batalha dos Guararapes, sob o titulo

9926

“Surgem os defensores de Calabar”. De acordo com o artigo publicado os trés valorizavam a
figura de Calabar e procuravam de modo particular publiciza-la.

O padre Expedito Barbosa comunicava aos seus fiéis a historia desse personagem e for o
responsavel pela primeira versio do atual hino de Porto Calvo”, onde resgata a figura de Calabar
ao colocd-lo entre os filhos mais ilustres do municipio. Por sua vez, Audemario Lins, proprietirio
da farmdacia Calabar na cidade, tornou-se autor de dois livros sobre nosso personagem. Um
chamado “Calabar, o heréi desconhecido” (1998) e outro chamado “Barra Grande” (2007)*. E
Carlos Roberto Barbosa que possuia um bar chamado Cala Bar, na BR 101, no caminho para
Maragogi, AL. Ali, os trabalhadores eram instruidos a apresentar a histéria do personagem. Em
lugar deles, ficaram Amaro Petrtcio, professor de historia da rede publica”; Valdomiro
Rodrigues, professor de matematica da rede puablica e escritor da cartilha didatica “Porto Calvo
e sua historia” (2011); e Adelmo Monteiro, diretor do Espaco Cultural Guedes de Miranda.

A esses nos coube dar a denominacio de “empreendedores da memoria”, de Jelin (2015,
p. 231), sao aqueles caracterizados por procurar pensar em projetos de carater social ou coletivo
relativos a memoria, que “[...] se envolve[m] pessoalmente no seu projeto como também
compromete[m] a outros, gerando participacao e uma tarefa organizada de carater coletivo”. Eles
sao desenvolvedores de projetos, novas idelas e expressoes. O que percebemos ao mvestigar a
atuacao desses senhores em prol de consolidar uma mensagem a respeito de Calabar. Eles tem
buscado usar os mecanismo mais acertados. Atuam em cardter privado, na darea da educaciao e
cultura, passando a ter o apoio publico, sendo a Semana Calabar uma dessas 1mportantes
expressdes, como veremos aqui. Isso apresentamos como uma resposta ao questionamento feito
durante o lancamento da edi¢ao da revista da Imprensa Oficial Graciliano Ramos - “Calabar:
Fundador de Povos”, feita ao professor da Universidade Federal de Alagoas (UFAL), Alberto
Vivar Flores, durante o IV Encontro do Nucleo de Estudos Sociedade, Escravidio e Mesticagem

(NESEM) - séc. XVI a XIX, da UFAL.

* “Surgem os defensores de Calabar”. Jornal do Commercio de Pernambuco, Recife, 20 de abril de 1998.
Disponivel em <http://www2.uol.com.br/IC/ 1998/2004/e12004¢e.htm>, acesso em 07 de outubro de 2019.

“ Trecho em que aparece o personagem Calabar:

“Entre os filhos mais ilustres

Temos Guedes de Miranda

- Grao Tribuno, sabio mestre

- E o bravo e famoso Calabar,

Que lutou até a morte

Para o Brasil libertar! ”(RODRIGUES, 2011, p. 65).

* Quando se muda para Maragogi, devido a falta de apoio do municipio de Porto Calvo para sua pesquisa, muda
também o local de nascimento de Calabar para Maragogi, nesse seu livro Barra Grande (2007, s/p).

* Faleceu pouco tempo depois que concluimos a pesquisa, em 2018.

34 (Ago/2020)


http://www2.uol.com.br/JC/_1998/2004/el2004e.htm

TOMO II Anais do Encontro Nacional de Histéria da UFAL, N° 11, Set/2019 - ISSN 2176- _
984

Assim, o esforco pessoal fol contemplado pelo interesse publico. A criacao recente da
secretaria municipal de cultura, somou o interesse em torno de, cada vez mais, fazer conhecida
a figura de Calabar entre a populacao. O objetivo para tais acoes ¢ 0 mesmo entre 0s grupos:
turismo cultural. Ainda que Calabar seja um elemento importante para a historia de Alagoas, o
processo de resgate dessa memoria em Porto Calvo remete a década de 1990, segundo noticia
mencionada, veiculada pelo Jornal do Commercio de Pernambuco. Periodo em que também as
atividades turisticas em Maragogi estio mais consolidadas (KASPARY, 2015)". Compreendemos
que hd uma forte ligacao entre a construcao da memoria de Calabar em Porto Calvo e a busca

pelo desenvolvimento do turismo cultural.

Pois bem, para Finley (1989, p. 21),

A memoria do grupo, afinal, nada mais é do que a transmissio para muitas
pessoas das lembrancas de um homem, ou de alguns homens, repetidas muitas
e muitas vezes; ¢ o ato da transmissio da comunicacio e, portanto, da
preservacao da lembranga, nao é espontaneo e inconsciente, e sim deliberado,
com a inten¢do de servir a um fim conhecido pelo homem que o executa.

As comemoracoes vio no mesmo sentido, Ferretti (2004, p. 7) afirma, “as sociedades se

apropriam do passado, o comemoram e o recriam em funcao de suas necessidades”. Os estudos
. . : . .

que fizemos sobre Porto Calvo nos permitem perceber sua necessidade em ter uma maior

dindmica econoémica, vislumbrando no turismo cultural a possibilidade de uma ‘alavancada’.

Soma-se a 1sso o que afirma o senador Renan Calheiros ao falar sobre as comemorag¢oes do

Bicentenario no Senado Federal

O bicentenario transforma Alagoas em palco de diversos eventos,
principalmente nas dreas da educacdo, da cultura, das artes, o que atrai o
mteresse de muitas pessoas em conhecer melhor a historia da nossa terra e a
histéria do nosso povo. Isso proporciona, entre outras oportunidades, o
mcremento do turismo, que se transformou em uma forte vertente do
desenvolvimento para o Estado. Em 2016, por exemplo, Senador Lindbergh,
Alagoas fol o tnico Estado do Nordeste do Brasil que superou o niimero de

turistas recebidos em 2015 (CALHEIROS, 2017, s/p.)."

Acerca desse contexto de incentivo a atividades turisticas, segundo Tamaso (2012, p. 21),

* Desde a construcio da BR-101, em 1979, comecou um processo de urbanizacio e crescimento demografico que
mudou a relacao de Maragogi com o seu litoral, antes s6 habitado por comunidades tradicionais de pescadores
(KASPARY, 2012, p. 12). A atividade turistica em Maragogi iniciou-se na década de 1980 e acelerou-se a partir de
1989 (KASPARY, 2015, p. 85 - 86).

" CALHEIROS, Renan. A fistéria de Alagoas. Senador Renan Calheiros, 08 de junho de 2017. Disponivel em

<http://www.renancalheiros.com.br/discursos/historia-de-alagoas.html>, acesso em 07 de outubro de 2019.
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“os mvestimentos nas acoes de preservacio se devem, em grande medida, a necessidade de se
reagir localmente as transformacoes das estruturas da economia mundial, caracterizada tanto pela
crise das sociedades industriais, quanto pelo crescente consumo e pela expansao dos lugares de
lazer”. Todavia € preciso olhar criticamente, pois como mostra Kaspary (2012, p. 44), ao escrever
sobre o turismo em Maragogl, essas atividades podem alavancar a economia do municipio,
entretanto, ¢ preciso estar atento, pois as atividades turisticas estio mais concentradas nos que
estao de fora, do que nos que sio de dentro.

Esse movimento lembra o dos lugares de memoria, conceito trazido por Nora (1993),
como um reflexo do esfacelamento de uma memoria tradicional, torna-se necessario a producao
de memorias. “Os lugares de memoria nascem e vivem do sentimento que nio hi memoria
espontanea, que ¢ preciso criar arquivos, que ¢ preciso manter aniversarios, organizar
celebragoes, pronunciar elogios finebres, notariar atas, porque essas operacoes nao sao naturais”
(NORA, 1993, p. 13). Assim siao também as memorias, as comemoracoes e as identidades: nao
naturais, arraigadas no presente e construidas em funcao dele. A Semana Calabar visualizamos-
na como um lugar de manutencao dessa memoria sobre Calabar. Vamos observar alguns de seus
elementos.

Durante o ano de 2017, o governo alagoano buscou comemorar os 200 anos de
emancipacao politica de Pernambuco através de varias atividades em todo o estado. Em um site
foram publicadas toda a programacio e informacoes sobre a historia de Alagoas. Ao fim das
comemoracoes, o mesmo foi transformado em uma pagina com um jogo histérico. Hoje esta
desativada.

As comemoracoes do bicentenario em Porto Calvo, a comecar pelo titulo, Semana
Calabar, nos poe diante do tema geral das atividades empreendidas: a figura de nosso
personagem. A mesma aconteceu entre os dias 18 a 22 de julho de 2017”. Muitas acoes foram
realizadas pelo governo do Estado no bicentenario da emancipacao politica de Alagoas. Dentre
as atividades realizadas na Semana Calabar estio™: a palestra “Quem foi Calabar?”, com o
jornalista e secretario de Comunicacio do Estado, Enio Lins; o concurso de redacio das escolas
municipais sobre o tema: “Quem fo1 Calabar?”; a apresentacio do documentario Calabar, de
Hermano Figueiredo; a leitura dramatica da poesia Calabar, de Lédo Ivo, com o ator Chico de

Assis e Paulo Poeta; e o concerto musical “Calabar, heréi em busca do Brasil”, com musicas do

 Em 1999, foi decretada a Lei n® 707/99, o feriado do dia da morte de Calabar, 22 de julho, pelo vice-prefeito
Arnaldo Alves da Silva.

* Porto Calvo anuncia programacio de Semana Calabar. Prefeitura de Porto Calvo, 18 de julho de 2017.
Disponivel em <http://www.portocalvo.al.gov.br/index.php/porto-calvo-anuncia-programacao-da-semana-calabar>,
acesso em 07 de outubro de 2019.
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musical de Chico Buarque e Ruy Guerra (1973).

Além das atividades da Semana, ocorreu a visita do governador a cidade, noticia publicada
no Diirio Oficial de 05 de outubro de 2017. O governo fez 5 atos de resgate da historia de
Alagoas, projeto chamado "Na rota dos 200 anos'. As regioes visitadas foram: cidades por onde
o 110 Sao Francisco passa, na mtencao de fazer um ato em defesa do rio que resultou na
elaboracio de um curta metragem™, sob direcio de Charles Northup; outro ato foi pela inclusiao
social dos moradores das grotas de Maceio, conforme veiculado pelo Jornal de Alagoas, em 20
de setembro de 2017, ato feito em parceria com a Organizacao das Nacoes Unidas, que opera o
projeto Vida Nova nas Grotas, atuante, a época, em 24 grotas; uma visita as origens do Estado,
em Porto Calvo, que configura uma dos primeiros nicleos de povoamento de Alagoas, palco de
batalhas no periodo holandés e lugar de nascimento da figura historica de Calabar; um ato em
Marechal Deodoro, primeira capital do Estado; por fim, um ato em defesa da liberdade e da
igualdade racial na Serra da Barriga, em Unido dos Palmares, regiio onde existiu o Quilombo
dos Palmares. Esses trés ultimos, segundo noticias da Agéncia do Estado de Alagoas, em 03 de
outubro de 2017, comporio livros-reportagem a serem publicados”.

A 1da a Porto Calvo for acompanhada do representante do IPHAN. O governador fol
primeiro ao Memorial Calabar onde recebeu das maos do superintendente substituto do IPHAN
o projeto 'Parque Historico da Batalha de Porto Calvo". Proposta que visa o turismo e inclui o
fortim holandés encontrado, que esta em processo de escavacao, e outras quatro fortificacoes que
o Instituto havia encontrado ali na cidade. O investimento do IPHAN é baseado, segundo
afirmam, na compreensao de que esta cidade é a de maior referéncia do periodo holandés e que
deve cumprir sua “vocacio historica e turistica secular™.

A Secretaria de Cultura municipal de Porto Calvo, ao procurar alguma pessoa de
referéncia para falar sobre Calabar, contou com Enio Lins, jornalista, ex-dirigente do PCdoB de
Alagoas e atual secretirio de Comunicac¢ao do Estado. Ele afirmou, na palestra, que com Calabar
‘comecou a alagoanidade’, que ele mudou a face da guerra durante os poucos anos que militou
ao lado dos holandeses. For importante para os brasileiros durante a gestio de Mauricio de
Nassau e tornou-se uma grande figura para a historia nacional. Conforme Ortiz (1985, p. 8),

“nao existe uma i1dentidade auténtica, mas uma pluralidade de 1dentidades, construidas por

34 . ’ . ”, . , . .
Intitulado “Navegar ¢ preciso - Na Rota dos 200 anos”, esta disponivel online na plataforma do youtube, no link:

https://www.voutube.com/watch?v=NeHkwkZ6 RKw

35 . ~ N . . . o ey eqe
Diferente do ato em relacio as grotas, talvez seja um reflexo de que continuaram sendo invisibilizadas.
36

Porto Calvo finalmente se rende a uma vocacao historica (e turistica) secular. Alagoas Boreal, 04 de abril 2018.

Disponivel em  <http://alagoasboreal.com.br/editoria/3806/patrimonios/porto-calvo-finalmente-se-ende-a-uma-
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vocacao-historica-(e-turistica)-secular>, acesso em 07 de outubro de 2019.
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diferentes grupos sociais em diferentes momentos histéricos”. Assim, a ‘Alagoanidade’ nao ¢ um
dado, mas uma identidade que vem sendo construida nos dltimos anos. Observando isso, uma
1dentidade tnica ¢ resultado de uma defini¢ao baseada no poder e na capacidade de submergir
1dentidades concorrentes.

Além disso, as 1dentidades nao sao permanentes, elas estio sendo sempre reformuladas,
elas sdo construcio. E isso que deixa compreensivel Anderson (2008) ¢ Hobsbawm (2011) ao
falarem sobre a formacio do Estado nacional. Um exemplo disso, no caso que estamos
trabalhando, ¢ a afirmacao de que Calabar mudou a face da guerra. O que quero dizer é que,
dentro da histona tradicional, a compreensao foi essa quando se quis afirmar que sua traicao foi
a maior culpada da dominacio holandesa. Nesse outro contexto, o da comemoracio, a
reinterpretacao dessa afirmacio consiste em consolidar a imagem de um Calabar consciente de
sua atitude e da luta pela liberdade da colonizacio portuguesa. Por isso as comemoracoes sao
importantes, pois contribuem no processo didatico de mterpretacao da historia e contribuem nas
reformulacoes da identidade (SA, 2006, p. 104 - 105). Assim, “toda identidade ¢ uma construciio
simbolica, o que elimina, portanto, as davidas sobre a veracidade ou a falsidade do que ¢
produzido” (ORTIZ, 1985, p. 8).

Por falar em simbolos, focaremos a partir de entao nas trés obras que foram trabalhadas
durante a comemoracio, que sio representacoes simbolicas do homem Calabar. O
documentario Calabar - um homem sem rosto para a posteridade mas que projetou seu nome
numa controvérsia historica para séculos depois de sua morte, sob a direcio de Hermano de
Figueiredo, que é pernambucano, foi lancado em 2007 e vencedor do prémio DOCTYV III, na
edicao de 2006, e teve grande repercussao em Alagoas. S6 nas comemoracoes do Bicentenario,
conforme pudemos verificar, foi exibido trés vezes: na Semana Calabar (20 de julho de 2019), na
Mostra Sururu (14 a 17 de dezembro de 2017) e nas atividades da 8* Bienal do Livro de Alagoas
(29 de setembro a 8 de outubro de 2017), no Forum Remventando Alagoas, Remventando
Cidades. Fsta obra esta entre as principais do cinema alagoano.

Nela, o cineasta pernambucano procura apresentar as diversas opinioes sobre Calabar
por académicos e estudiosos alagoanos e pernambucanos, faz mencao a querela sobre sua ‘raca’
e expoe leituras do poema dramaitico de Lédo Ivo (1985). Sem concluir um julgamento sobre
Calabar. Porém, nos deixa perceber, nas entrelinhas, que trata-se de um embate a partir de
diversos iteresses. O documentario for exibido pela Secretaria de Cultura na intencio de
despertar a populacio para conhecer mais a historia de Calabar.

A obra de Lédo Ivo foi representada nas comemoracoes dos 200 anos de emancipacao

politica de Alagoas, tanto em Porto Calvo quanto em Maceio. Datada de 1985, foi relancada em
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nova edicao pela Imprensa Oficial. Com personagens contemporaneos ao periodo da ditadura
militar, em formato de epopela, Ivo vai discutindo questdes que lhe eram contemporineas
colocando em didlogo O Turista, O Escrevente, O Alagoano e A Voz, fazendo dentncias sobre
os abusos do governo autoritario, sobre as atividades turisticas incentivadas e a permanéncia das
situacoes de pobreza e risco. Em meio as falas, vai sendo narrada a historia de Calabar para O

Turista. Trazido sob a égide de mito, Calabar ocupa um lugar simbdlico.

Calabar esta

onde nao esta

[...]

Calabar ¢ todo este ar

da patria que respiramos.

E a voz que fala escondida
em nosso tempo de mudos.
E o grito que escutamos

em nosso tempo de surdos
Calabar estd em tudo (Uma Voz. IVO, 1985, p. 29 e 30)

E aidentidade do Alagoano:

Major Calabar

nio € do alto sangue

nao fol nenhum nobre.

Foi como eu sou hoje.

Foi um bunda-suja,

um homem do povo (O Alagoano. IVO, 1985, p. 28).

Esse Calabar simbolico é apresentado aqui além da dimensio temporal e espacial, jamais
o0 homem poderia ocupar esse lugar. Quanto a identifica¢ao de O Alagoano com Calabar se da
na sua condicao social de pobreza e exclusio, o que entra em conflito com o discurso que tentam
legitimar de que ele era senhor de engenho ou intelectualizado. Pois, diante do imaginario
tradicional, um senhor de engenho ou um intelectualizado nunca seria um ‘bunda-suja’.

Ha uma critica de Ivo ao turismo, a qual consideramos significativa em sua obra e muitas
vezes parece passar despercebida pelos que tem retomado seu discurso. Um dos personagens

que aparece no poema ¢ O Turnista. Ele afirma,

Uma coisa aprendi

nesta minha viagem.

O 6dio dos homens
termina em turismo.

[...]

Por mais que o homem lute
no eterno combate
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entre o bem e o mal
tudo, neste mundo,
termina virando

um cartao-postal

(IVO, 1985, p. 42).

Quanto a aproximacao do Alagoano com Calabar se da entre as explicacoes de quem ele

te permite a critica, ele te expdoe ao consumo ou a lembranca. E mais adiante, continua

denunciando o turismo que nao altera nenhuma estrutura social, quando diz

pessoas correndo as imagens turisticas que vao se diluindo aos poucos. Sera que ¢é possivel pensar
em Calabar aqui como a representacao do povo alagoano que continua a ser explorado enquanto
as 1magens de um Nordeste a ser usufruido pelos turistas continua a ser vendido? Acreditamos

que sim. Ivo afirma, em entrevista concedida a Miccolis (2017, p. 122), que o seu poema “é ao

Quem pensa e propala
que o Nordeste mudou
s6 porque andou dando
uma boa trepada

na cama redonda

do hotel 5 estrelas

estd redondamente
enganado.

Aqui duas coisas

nao mudam jamais:

a miséria do povo

e o vento do mar.
Ambos sopram sempre
no ouvido e na vista

do governo mouco,

do cego turista.

(IVO, 1985, p. 42).

Durante a cena da prisio de Calabar, aparecem em melo ao contexto de tiros, apitos e

mesmo tempo poema do passado e um poema do presente. K. uma metafora. Sem a ditadura

militar, ele nido teria existido”. Sobre a obra a seguir, podemos dizer o mesmo.

¢ “Cobra de vidro”, “uma espécie de lagarto que quando se corta em dois, trés, mil pedacos,

0 (Ago/2020)

Ha uma expressao no musical de Chico Buarque e Ruy Guerra, publicado em 1973, que

facilmente se refaz” (1973, p. 90.). Foi o que aconteceu com a obra desses autores, proibida pela
censura de ser representada, fol publicada como livro (1973) e disco (1973), com o titulo “Chico
Canta”, separadamente, s6 podendo ser representada nos palcos na década de 1980. E uma obra

de critica ferrenha ao governo autoritario. Em Porto Calvo, foram apresentadas as musicas da

& pega sob o titulo “Calabar, um her6i em busca do Brasil”, organizado pelo artista Sebage. A obra

—_—
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de Buarque e Guerra, por sua vez, nao se propoe a reabilitar Calabar, nem o coloca como
personagem em cena, pois colocd-lo significaria uma exaltacio do mito Calabar, ja sua auséncia
mmplicaria no questionamento, ¢ o que afirma os autores em entrevista concedida ao Diretorio
Central dos Estudantes da Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro” (p. 23). Diferente
da proposta com as musicas utilizadas no projeto elaborado para a comemoracio do
Bicentenario que coloca desde o titulo Calabar na condi¢ao de herér.

Tanto na obra de Ivo (1985), quanto na obra de Buarque e Guerra (1973), Calabar ¢ um
simbolo de resisténcia e oposicao ao governo e a venda do Nordeste ao turismo. A prépria obra
de Figueiredo (2007), niao fecha afirmativamente o julgamento sobre Calabar, apenas aponta as
diversas opinides sobre o assunto e as contradi¢oes entre elas. O que questionamos ¢ o fato
dessas obras apontarem os erros do governo, a desigualdade social e os interesses no discurso
sobre Calabar, porém essas criticas se tornam monumentos, sendo apenas representadas as
facetas consideradas importantes para permanecer na memoria do povo. Sendo assim, as
mesmas obras que fazem a critica sio objeto de um governo que continua focando na exportacio
da “matéria-prima cultural” mais do que no desenvolvimento local para os locais. Torna-se um
produto de uma industria de memorias ¢ de comemoracoes (SA, 2006). Desse modo, os
mteresses politicos, econdémicos e turisticos vao reforcando o que deve ser lembrado e o que
deve constituir essa identidade em construcao.

No dia 14 de setembro de 2017, o senador Fernando Collor, lembrou da comemoracao
do bicentenario da emancipacio alagoana e fez o seguinte apontamento: “E para isso que servem
as comemoracoes: ver o passado, entender o presente e definir o que precisa mudar para se

9938

construir o futuro. E Alagoas precisa refletir sobre seu futuro””. Afirmacao que muito remete as
compreensoes trazidas por Hartog (2015, p. 136), comemoracoes sao um modo de articular
presente, passado e futuro e dar-lhe sentido. I por Sa (2006, p. 104 - 105), quando diz que as
comemoracoes contribuem no processo diddatico de compreensao da histéria e na reformulacao
da 1dentidade. Nesse sentido, as comemoracoes e a identidade dizem mais respeito ao tempo
presente e ao futuro que se pretende construir hoje. O que Hartog afirma a partir da observacao
do episodio do 11 de setembro, nos Estados Unidos, nos ajuda a compreender esse imperativo

presente.

O 11 de setembro “leva ao extremo a logica do acontecimento contemporianeo que, se

7 Disponibilizada no site: http://www.jobim.org/acervo/handle/2010.0/14771, acesso em 07 de outubro de 2019.

" Collor celebra bicentenario da emancipacio de Alagoas.

https://wwwl 2.senado.leg.br/noticias/materias/2017/09/14/collor-celebra-bicentenario-de-emancipacao-de-alagoas.
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(Agéncia Senado, 14 de setembro de 2017). Acesso em 07 de outubro de 2019.
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deixando ver enquanto se constitul, se historiciza imediatamente e ja ¢ em si mesmo sua propria
comemoracao sob o olho da camera. Nesse sentido, ele ¢ totalmente presentista” (HARTOG,
2015, p. 136). Tudo ocupa lugar de histérico imediatamente. Quando, por sua vez, pensamos na
memoria o que observamos é que ela é seletiva (FINLEY, 1989, p. 21) e o que determina a
mmportancia de ser memoravel é o tempo presente (MARTINS, 2011, p. 16). Mais que isso, o
fato de tal pessoa ou evento ser comemorado € significativo para as sociedades, que podem tirar
desses ‘episodios elementos fundantes de sua identidade’. E a identidade é um tema carissimo

aqul. Que tipo de 1dentidade esta sendo construida?
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O passado representado pelo cinema: discussdes sobre o impacto do
nacionalismo na sociedade japonesa através do filme ‘Gen Pés Descalcos’ (1983)
de Mor1 Masaki.

Dionson Ferreira Canova Junior
Graduado em Historia/UPE

Resumo: Este trabalho tem como objetivo discutir o impacto do nacionalismo na sociedade
Japonesa na Segunda Guerra Mundial através do cinema. A andlise da narrativa filmica
possibilitara compreender os reflexos da politica nacionalista existente, uma vez que entendemos
o uso do cinema como ferramenta de compreensio de um evento histoérico através das memorias
e sua utilidade nas representacoes do passado no tempo presente, como também, entender seu
cardter de formacao de cultura historica, tornando assim, o passado visivel e compreensivel na
formacio do conhecimento historico. Nesse caso, utilizaremos o filme Gen Pés Descalgos (1983)
de Mori1 Masaki baseado na obra de mangi do mesmo nome de Keiji Nakazawa.

Palavras-Chave: Japao. Cinema. Nacionalismo.

Introducao

A Segunda Guerra Mundial for um evento historico que possibilita ainda aos dias atuais
ser palco de discussoes sobre seu acontecimento. Ainda que tenha se passado oitenta anos, suas
memorias e representacoes continuam em evidéncia. Um lugar em que tais memorias podem
ser representadas, dialogadas e transformadas em imagens ¢ o cinema. A constru¢io da memoria
seja individual ou coletiva tem seu horizonte expandido diante da narrativa visual imposta pela
obra audiovisual. Nesse ponto, o presente trabalho analisara o filme Gen Pés Descal¢os de 1983
dirigido por Mor1 Masaki, discutindo o uso do cinema como fonte de andlise além de abordar

os 1mpactos do nacionalismo na sociedade japonesa na Segunda Guerra Mundial.

O cinema como fonte

O cmema como qualquer outra fonte utilizada pelo historiador detém de intmeras
informacoes a serem analisadas e discutidas. Nesse caso, a narrativa utilizada e as 1imagens
mseridas possibilitardo a reflexio da obra. Os filmes e suas linguagens produzem diversos

significados e estao sempre passivels de criticas pela narrativa abordada, principalmente aqueles
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que recriam determinados eventos historicos. A utilizacao de determinadas memorias
Jjuntamente com a historiografia auxilia na criacao da narrativa que 1ra ser feita. Com 1sso,
percebe-se o cinema como um lugar de discurso, mas também um lugar de memoria.

Como mencionado acima, ha filmes baseados em determinado evento historico. Um dos
principais temas se refere a Segunda Guerra Mundial. Raros sio os filmes que abordem a guerra
em animacao. Gen Pés Descalcos de Mori Masaki é¢ um destes exemplos. O filme é ambientado
no Japao no ano de 1945 e compreende o periodo anterior a bomba até seu desfecho e suas
consequéncias. A obra que se basela no manga autobiografico de Keni Nakazawa, sobrevivente
da guerra, se permite entrar no conceito filme historico que Robert Rosenstone formula. Assim
sendo, o termo utilizado pelo autor para analisar o filme se refere “[...] para obras que tentam
conscientemente recriar o passado - pelo menos se, com este termo, estivermos nos referindo a
algo que tenta de maneira séria dar sentido aos vestigios daquele mundo extinto que nos foram
deixados” (ROSENSTONE, 2015, p. 15).

Para o autor, aqueles filmes que buscam de maneira responsavel abordar determinado
evento, recriando o passado e transmitindo histérias de determinada cultura e sociedade, siao
plausivels deste conceito, pois, sao obras que tentam criar através das midias visuais, vestigios do
passado acessivels ao historiador. Contudo, faz um alerta ao mencionar que “[...] os filmes
histéricos, mesmo quando sabemos que sao representacoes fantasiosas ou 1deoldgicas, afetam a
maneira como vemos o passado” (ROSENSTONE, 2015, p. 18).

O argumento de Rosenstone nos atenta para o olhar critico que devemos ter sobre o
filme. O que estd por trds da narrativa? Ao tratarmos sobre o nacionalismo niponico, é
fundamental a compreensao do historiador em entender a politica imperialista japonesa na
Segunda Guerra Mundial, pois, a linguagem da obra sera somente compreendida se houver
anteriormente uma compreensio da historiografia acerca do assunto. Nesse caso, uma obra
baseada nas experiéncias de um determinado sobrevivente da guerra pode impactar na
concepcao do processo entre ensino-aprendizagem a partir do filme. Sobre 1sto, Michael Pollak

(1989, p.11) cita:

Ainda que seja tecnicamente dificil ou impossivel captar todas essas lembrancas
em objetos de memoéria confeccionados hoje, o filme é o melhor suporte para
fazé-lo: donde seu papel crescente na formacio e reorganizagio, e portanto no
enquadramento da memoria. Ele se dirige nio apenas as capacidades
cognitivas, mas capta as emocoes.

A argumentacio de Pollak nos remete as emocoes que o filme proporciona através das

Imagens em que sua narrativa transmite. Essas imagens tém a capacidade de trazer ao individuo
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certas reflexdes que inquietam e que muitas vezes conduz a pessoa a perceber determinada
representacao como veridica. Com 1sso, entender o nacionalismo japonés requer analisar a
historiografia para que nao possamos ver a representacio do filme como uma reproducio

verdadeira do evento historico. Partindo desta observacio, Marc Ferro afirma que:

Nio ¢ suficiente constatar que o cinema fascina, que Inquieta; eles se
apercebem que, mesmo fiscalizado, um filme testemunha. Termina por
desestruturar o que varias geracoes de homens de Estado, de pensadores, de
Juristas, de dirigentes ou de professores tinham reunido para ordenar num belo
edificio. Ele destréi a imagem do duplo que cada instituicio, cada individuo se
tinha constituido diante da sociedade. A camara revela o funcionamento real
daquela, diz mais sobre cada um do que queria mostrar. Ela descobre o
segredo, ela ilude os feiticeiros, tira as mdscaras, mostra o mverso de uma
sociedade, seus Japusus. E mais do que ¢ preciso para que, apos a hora do
desprezo, venha a da desconfianca, do temor. A 1magem, as imagens sonoras,
esse produto da natureza, nao poderiam ter, como o selvagem, nem lingua nem
linguagem. A ideia de que um gesto poderia ser uma frase, esse olhar, um longo
discurso, é totalmente insuportavel: significaria que a imagem, as Imagens, esses
passantes, essa rua, esse soluco, esse juiz distraido, esse pardieiro em ruinas,
essa jovem assustada, constituem a matéria de uma outra histéria que nao a
Histéria, uma contra-andlise da sociedade (FERRO, 1975, p. 5).

A argumentacao de Ferro nos remete a capacidade do cinema de ser uma forma de
expressao além de ser um reflexo daquilo que testemunha. Sua atuacio possibilita a capacidade
de fazer perceber e refletir sobre o que estd mnvisivel e trazer outro olhar sobre a sociedade. O
filme Gen Pés Descalgos de Mor1 Masaki traz nao somente o impacto das bombas atomicas no
Japao, como também, o impacto do nacionalismo na sociedade, visto por um sobrevivente. O
filme em sua narrativa testemunha um evento historico de uma sociedade. Traz ao presente
vestigios de um passado. Esse passado testemunhado sera debatido no topico a seguir, discutindo

o impacto do nacionalismo e como o filme aborda em sua narrativa.

Nacionalismo e imperialismo

Ao tratarmos do nacionalismo, Lucio Levi (1998, p. 799) nos traz uma defini¢ao:

[...] designa a ideologia nacional, a ideologia de determinado grupo politico, o
Estado nacional, que se sobrepoe as ideologias dos partidos, absorvendo-as em
perspectiva. O Estado nacional geral o Nacionalismo, na medida em que suas
estruturas de poder, burocrdticas e centralizadoras, possibilitam a evolucio do
projeto politico que visa a fusio de Estado e nacio, isto é a unificacio, em seu
territorio, de lingua, cultura e tradigoes.
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O argumento de Levi nos leva a refletir sobre a posicao do Japiao na sua politica
nacionalista pelos militares nas ambicoes imperialistas na Asia. Os militares que se apoiaram em
1déias conservadoras conseguiram bloquear as acoes dos outros partidos politicos de esquerda,
1mpos leis que limitavam suas acoes, conduziu a populacio a crer em seu patriotismo em nome
do mmperador e todas as acoes totalitirias nos paises asiaticos. As acoes militares de cunho
também politico, exerceu assim em seu seio, um movimento de cardter nacional, que atendesse
as necessidades do Estado, mesmo que sua populacio arcasse com as conseqiiéncias. Sobre 1sto,

Kenneth Henshall (2017, p. 158) menciona que:

O descontentamento e a intolerancia para com a democracia aumentaram e
havia apelos cada vez mais insistentes por parte dos militares para uma politica
de expansio territorial como solucio para as desgracas do Japao. Os olhos
viraram-se para a China. Como os politicos hesitavam, os militares tomaram o
assunto em maos.

O Japao necessitava se caracterizar como uma potencia dominadora. Conforme
abordado, as acoes nacionalistas estavam ligadas as acoes imperialistas. Sergio Pistone (1997, p.
611) menciona o mmperialismo como “[...] expansao violenta por parte dos Estados, ou de
sistemas politicos andlogos, da drea territorial da sua influéncia ou poder direto, ¢ formas de
exploracao econémicas em prejuizo dos Estados ou povos subjugados [...]”, o que de fato foi
praticado pelo Japio na Asia, devido aos recursos que os paises subjugados tinham. Neste

sentido, ao analisar o Japao na guerra, Carlos da Silva (2015, p. 14.5) argumenta que:

O objetivo principal do expansionismo niponico residia na obtencio de
matérias-primas, especialmente o petréleo. Por conta do desenvolvimento
industrial japonés, tornar-se-ia crescente a demanda por tais produtos. Nesse
sentido, o Japiao niao mediria esfor¢os para controlar as regides produtoras de
matérias-primas - colonias européias ou Estados independentes - que
estivessem ao seu alcance.

Para o crescimento do pais era preciso dominacao e controle para que as ambicoes se
tornassem concretizadas. O grande problema fo1 o estado social que o pais se encontrava, pois,
enquanto subjugavam seus vizinhos, lutavam na guerra e todos os recursos eram providos para
os militares em prol da nacao.

Em relacio ao imperialismo, Sergio Pistone traz um argumento no que se refere a politica

imperialista tardia adotada pelo Japao. Fle menciona que:

Aqui também a razio economica da agressividade caracteristica da politica
imperialista levada a efeito por Estados como a Alemanha, a Itdlia e o Japio,
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onde o problema das dimensoes territoriais, demasiado limitadas para as
exigéncias do desenvolvimento econémico, se tornava particularmente grave,
devido também ao atraso com que haviam chegado a participar na expansio

imperialista formal e informal (PISTONE, 1997, p.618).

A politica imperialista exercida pelo Japao na Segunda Guerra Mundial for determinante
para as acoes nacionalistas por parte dos militares. A busca incessante pela dominaciio na Asia e
a consolidacao de uma identidade nacional pautada na divindade do imperador, ética samurai,
mibicao do livre-comércio e rompimento com raizes ocidentais constituiram a ideologia a ser
seguida pelos militares, e o principal elemento que conduzia a identidade nacional era o
patriotismo. Em outras palavras, era a busca por uma identidade nacional de tempos passados,
pois, “as culturas nacionais sao tentadas, algumas vezes, a se voltar para o passado, a recuar
defensivamente para aquele “tempo perdido”, quando a nac¢ao era “grande”; sio tentadas a
restaurar as 1dentidades passadas” (HALL, 2019, p. 33).

Com a dominacao da Manchdaria, um lugar estratégico para dominac¢ao do Japao, e dos
paises asiaticos, as acoes dos militares ganham mais forca. Nesse periodo, enquanto os militares
lutavam na guerra, os alimentos eram enviados para suprir as necessidades dos combatentes,
causando fome na populacio. Ao mesmo tempo, a idéia de que os ocidentais eram os causadores
de todo mal permeava no seio social.

Célia Sakurai (2014, p. 173-174) ao discutir sobre os movimentos politicos menciona que
Kita Ikki, lider da Sociedade para Preservacao da Esséncia Nacional, publicou em 1923, o livro
Bases para um plano de reconstrucio do Japio. A 1déia de Ikki, segundo a autora, era acabar
com os resquicios de corrupcao que estava no pais e apos 1sso, se livrar dos males ocidentais. Tal
livro serviu de base para que os militares se apolassem para propor “[...] a ruptura com as “mas
mfluéncias” que o Ocidente havia levado ao Japao e a valorizacio da superioridade racial e
cultural japonesa” (SAKURAI, 2014, p. 174). A 1déia era unir o pais em prol de um projeto
vitorioso. O que o Japao nao esperava era que o final de suas ambi¢oes imperialistas por parte

de seus militares nacionalistas seria a destruicio de suas cidades por bombas atomicas.

O nacionalismo através do filme

O filme Gen Pés Descalcos aborda como o nacionalismo japonés € retratado diante das
adversidades que a familia de Gen e a populacio sofrem mediante aos problemas sociais
enfrentados por conseqiiéncia da guerra. O enredo também procura mostrar uma visao pacifica

a partir dos questionamentos acerca da situacao cadtica em (ue os personagens se encontram,
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abordando a msatisfacao do pai de Gen, protagonista da obra, em relacio as atitudes dos militares
na guerra, explanando seu sentimento de antipatriotismo ao ver a situacao em que a sociedade
se encontra, indo a contraste da identidade nacional pregada pelo Japio na Segunda Guerra
Mundial.

Em relacdo a esta politica nacionalista presente no filme, podemos ver seus impactos na
sociedade ao percebermos a insatisfacio do par de Gen em relacdo a precariedade com a
alimentagao, recurso na qual era destinado aos militares em combate. No filme ha uma conversa
entre Gen e seu pai, que acaba demonstrando msatisfacao pela guerra. A conversa entre ambos

¢ narrada da seguinte maneira:

Gen: Papai, quando poderemos comer o quanto quisermos?

Pai: S6 quando a Guerra acabar, imagino.

Gen: Quando a Guerra vai acabar?

Pai: Nio vai demorar para o Japao perder essa guerra.

Gen: Por que continuamos a lutar se vamos perder?

Pai: Nossos lideres estio cometendo erros... e o Exército estd ensandecido.
Gen: Papai, as pessoas te chamario de traidor por falar tais coisas.
Pai: Isso mesmo. Eu niao sou patriota. E tenho orgulho disso. Uma guerra que
mata tantas pessoas nio pode estar certa. Ku nio me importo de ser chamado
de antipatriota... ou até mesmo traidor. A coragem verdadeira é proteger outras
pessoas e a st mesmo. A tnica guerra que deve ser combatida é a que salva vidas

(00:23:40min - 00:24:31min).

Neste trecho percebe-se que o sentimento de antipatriota se da em resposta a situacao
precaria em que se encontra. I, uma resposta para a insatisfacio das politicas exercidas pelos
militares. O 1mpacto do nacionalismo no interior da naciao construiu um estado de repulsa para
com os atos exercidos. Para o pai de Gen, os militares deveriam proteger as pessoas € nao
procurar ambi¢coes 1mperialistas que traz aos individuos problemas sociais. Nessa mesma
narrativa Gen diz que nao entende o motivo pela qual o pais continua em guerra se 1ra perder,
pols, para os japoneses, eles estavam amparados divinamente.

A construcao do pensamento nacional for uma condicio trazida pelos militares
resgatando a identidade nacional e na subjugacao dos povos asidticos. O sofrimento pela escassez
de alimentos cada vez mais forte devido ao aumento da intensidade da luta contra as forcas
Aliadas, principalmente contra os Estados Unidos no solo japonés, o que dificultava ainda mais
a busca pela obtencio de suprimentos. Célia Sakurai (2014, p. 188) discute que “os japoneses
sofriam com a escassez de alimentos, especialmente do arroz, mesmo com o produto trazido dos
territérios da Asia. Aumentava entre a populacio o numero de mortes por tuberculose (de 140

mil a 170 mil por ano entre o final dos anos 1930 e 1943)”. A sociedade japonesa convivia nao
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somente em conflito com outros paises, mas, vivia um conflito social que perdurava a cada
mvasao norte-americana ¢ a cada dia sem mantimento.

A posicao do patriotismo difundida no seio dos individuos e reforcada com a ida cada
vez mais de jovens para a batalha, a honra em lutar ¢ morrer pelo imperador e nacao, reforcava
o pensamento que foi desenvolvido na sociedade, resgatando determinados elementos em prol
de ambi¢oes para o pais. Segundo Sakurai (2014, p. 187) a “[...] lealdade, obediéncia as normas
e a hierarquia, orgulho da pétria”, eram o exemplo de comportamento que os japoneses deveriam
seguir. Tais acoes geradas pelos militares causaram impactos negativos na populacao que passava
cada vez mais a sofrer tanto pelo risco com a morte por bombardeios quanto pela fome e
desnutri¢ao. Como o pais nao tinha recursos materiais ¢ naturais o suficiente, o que possuia era
destinado a luta. Nesse caso, a populacio que ao mesmo tempo via a guerra como uma luta em
prol da na¢iao, aos poucos via como o pai de Gen, um conflito de interesses que almejavam a
conquista para determinado setores enquanto a populacao arcava com os prejuizos. O
sentimento de antipatriotismo nao era contra a patria ou imperador, e sim contra as acoes
imperialistas que levaram a situacido critica em que estavam. Evidente que no filme, a mensagem
do pai de Gen nos traz uma visio pacifista através da narrativa, procurando atentar para
mensagens que visem a paz em vez de conflitos entre os paises, o que nao impede de ser
observado as diversas posicoes individuais durante a guerra.

Outro ponto trazido na obra que evidencia o 1mpacto desse nacionalismo é a bomba
atomica em Hiroshima. No filme, ap6s ver um clardo no céu, Gen vé o impacto da bomba e seus
efeitos ao seu redor. Ao voltar pra casa presencia seu pai e irmiaos debaixo dos escombros
enquanto sua mae gravida escapa da colisao. Apés ver a morte de seus parentes, foge com a mae
para um lugar seguro onde posteriormente ela da a luz. A irma nasce no periodo em que o
mmpacto da bomba e suas consequiéncias estio recentes e nao sao compreendidas enquanto Gen
passa a procurar suprimentos para sua famiha tendo que lidar com as conseqiiéncias da bomba.
A chuva negra tem seu destaque enquanto os corpos estio tanto queimando quanto em estado
de sangramento devido a radiacao

O Japao era o unico pais do Eixo que continuava em batalha e que sofria pelos recursos
que possuia em comparacao com os Estados Unidos. Em meio as retaliacoes sofridas em seu
proprio solo, os japoneses respondiam com kamikazes (pilotos de avides japoneses suicidas que
carregavam explosivos contra a frota dos Aliados no final do conflito) ¢ mesmo com os Aliados
enviando documento para a rendicao das Forcas Armadas japonesas, o Japao nao aceitava tais
termos. Carlos da Silva (2015, p. 146) ao analisar o Japao na Segunda Guerra Mundial menciona

que:
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Em 26 de julho de 1945, os Aliados enviaram um documento exigindo a
rendicao 1mediata das Forcas Armadas nipdnicas. Seus termos foram
rechacados pela casta militar que havia se assenhorado do poder. Caberia,
assim, a Forca Aérea dos Estados Unidos um dos papéis mais lamentavels da
histéria do século XX: o lancamento de uma bomba atébmica em Hiroshima e
outra em Nagasaki. Vdrios avisos foram dados aos habitantes japoneses de que
sofreriam um ataque maci¢co a partir de 27 de julho. O dltimo data de 5 de
agosto. Estima-se que as aeronaves Superfortress tenham lancado somente
neste dia 3 milhoes de folhetos comunicando a agressio.

O Japao sofreria assim uma derrota imensuravel e suas ambi¢coes chegariam ao fim. O
mmpacto do nacionalismo termina com a morte de milhares de pessoas e com a ocupacio norte-
americana em solo japonés por sete anos. A luta por uma identidade nacional que pregava
também uma luta contra o imperialismo ocidental sofria uma derrota de imensa proporcao. Os
sintomas da radiacido ainda hoje residem nos sobreviventes, acentuando ainda mais o trauma da
guerra. Se o filme procurou mostrar a guerra no Japao, as conseqiiéncias da bomba e o impacto
do nacionalismo japonés, em contrapartida, procurou através da narrativa, transmitir uma

mensagem pacifista ao questionar as acoes de politica de governo do pais.

Conclusio

O presente trabalhou discutiu o impacto do nacionalismo na Segunda Guerra Mundial
através do cinema japonés. Ao ser analisado o filme Gen Pés Descal¢os, buscou-se compreender
como a politica nacionalista de um pais com suas ambicoes em relacio a sua politica externa
pode causar problemas graves a populacio. Em contrapartida, o enredo da obra também discute
uma visao pacifista sobre a politica governamental de um pais, questionando suas acoes diante
dos problemas sociais enfrentados. A busca por uma identidade nacional que resgatasse
determinados valores trouxe prejuizos em prol de suas acoes. As conseqiiéncias de tais atos foram

a destruicio de duas cidades por bombas atomicas que deixaram marcas até os dias atuais.

L53 (Ago0/2020)
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Hadashi no Gen (Gen Pés Descalcos, Mor1 Masaki, Japao, 1983, 83 minutos).
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ENTRE O SAGRADO E O PROFANO: Relagoes de poder e sociabilidades na Missa Do
Vaqueiro de Manari - PE*

Carlos André da Silva

Mestrando em Historia
Programa de Pos-Graduacio em Historia/UFAL

Resumo: Este artigo tem como objetivo analisar as relacoes tecidas no espaco de sociabilidade
da Missa do Vaqueiro de Manari - PE, buscando compreender quais os fatores e elementos que
coadunam para a sistematica de afinidade entre o sagrado e o profano dentro deste espaco social,
bem como das relagoes de poder e a politizacao. Também procura analisar as caracteristicas
existentes no municipio de Manari - PE, que o caracteriza enquanto regiao com fortes ligacoes
com a cultura do vaqueiro. Além de discutir a importancia destas relacoes, tomaremos como
pressupostos narrativas orais de moradores locais, que tém uma relacao proximal com o evento
religioso, assim como com o universo constitutivo do vaqueiro. Para ampliarmos o debate e assim
destacarmos a importiancia das relacoes socioculturais do vaqueiro, enquanto agente histérico de
forte relacao com o sertao e todo seu contexto, adotou-se como embasamento teérico estudos
sobre a tematica da Historia Oral, Historia Cultural e Memoria, sobre o Nordeste, o sertio € o
proprio vaqueiro, em obras de autores como: Correia (2016); Albuquerque Jr. (2011); Del Priore
(2017); Cunha (2016); Cascudo (2002); Meihy e Holanda (2010); Souza (2013), entre outros.
Desde o ato de fundacio, o ato religioso tem tomado proporc¢oes que nao foram imaginadas por
seu 1dealizador; além de contribuir para o fortalecimento da cultura do vaqueiro e das relacoes
com 0 homem do campo. E como meandros de uma historia que se desvela, ¢ uma solenidade
religiosa que estd impregnada por relacoes de poder, politizacao e um entrave no espaco de
sociabilidade por sua afinidade entre sagrado e profano.

Palavras-Chave: Missa. Sagrado. Profano

Considera¢des miciais
A Missa do Vaqueiro é um evento religioso que tornou-se cultural, e acabou
ganhando expansio e também popularidade pelo sertio da regiao Nordeste a partir da segunda
metade do século XX, sobretudo, apos o advento da Missa do Vaqueiro que é realizada no
municipio de Serrita, Alto Sertio do estado de Pernambuco. Tal ato religioso também ¢é
celebrado no municipio de Manari” - PE, desde a segunda metade da década de 1980, e figura

entre as mais antigas da regido, tendo o dia 18 de janeiro, como data fixa para a celebracio. Fora

* Este artigo ¢ parte dos desdobramentos da pesquisa de mestrado, que ¢ mntitulada: Historia, Memoria, Cultura,
Religiosidade e Fé: A Missa do Vaqueiro de Manari - PE (1986-2018).

* Na lingua Tupi, o topénimo Manari, adotado para renomear o antigo distrito da Mariana, significa “riacho, dgua
da chuva” e faz alusio a um curso de rio que corre nas proximidades da sede do municipio.
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fundada em 1986 por um agricultor, criador e também vaqueiro”, popularmente conhecido pela
alcunha de Z¢ Pesqueira”, homem de poucas letras, de intensa relacio com o campo e de forte
apego com o religioso e o sagrado, fo1 responsavel por estabelecer e deixar bem alicercado tal
evento na antiga Mariana®.

Inicialmente realizada na calcada da Igreja Matriz, durante a abertura dos festejos
religiosos do padroeiro Sio Sebastiio, a Missa do Vaqueiro ji nasce envolta por conflitos internos
€ 20 mesmo tempo, busca espaco para sua consolidacio. A senhora Maria do Amparo, matriarca
da Familia Monteiro Lima” destacou em suas narracoes, haver uma certa resisténcia entre os
proprios paroquianos, que ainda nao tinham vivenciado uma celebracao deste porte, mesmo que
ja tivessem ouvido falar da que era realizada em Serrita; mas, como era um fendmeno novo para
estes citadinos, causou determinada estranheza: “ houve muuita resisténcia dentro da Igreja com o
pessoal mais velho. Aquele pessoal mais velho, nio queria’. Ao preferir nio citar nomes, a
senhora Maria do Amparo, demonstra a existéncia de determinada magoa para com alguns
componentes da comunidade catélica local, ja que desde seus antepassados, participam
ativamente da vida religiosa do municipio.

Ainda em suas narrativas, a colaboradora da pesquisa rememora o fato apontando falas
que ouvira naquele periodo: “eles diziam que os bichos cagavam muito no meio da rua, fazia
muito cocoé no meio da rua e fedia’. E, tendo experiéncia como participe do ato religioso, tal fato
nao deixa de ser uma verdade, por mais inconveniente que pareca ser. A passagem em questio,
¢ corroborada com as narrativas de membros da Comissao Organizada, que afirmam existir “uma
ala dentro da Igreja que nao concorda e nao aceita a Missa do Vaquerro”. Mas, mesmo diante da
polémica apresentada durante a realizacao da entrevista, que era até entio um fato desconhecido,
quase que religiosamente guardado, fora dado prosseguimento ao planejamento e o evento, assim

mesmo, fol miciado. Porém, nio foram somente essas questdoes que colocavam em xeque a

“ Em Cunha (2016, p. 122), o vaqueiro ¢ fruto de uma “sociedade revolta e aventurosa sobre a terra farta; e tiveram,
ampliando os seus atributos ancestrais, uma rude escola de for¢a e coragem” que ainda podem ser observaveis hoje,
justificado, sobretudo, pelas herancas historicas e culturais transmitidas por geracoes que experenciam essa realidade.
" José Pedro Maria, é o nome do conhecido popularmente por Z¢€ Pesqueira. Como o proprio pseudonimo sugere,
¢ natural do municipio de Pesqueira, agreste do estado de Pernambuco.

¥ Mariana € a segunda denominagio das terras que originaram o atual municipio de Manari. Campos de Mariana é
a denominac¢ao primitiva e tal referéncia a nomenclatura citada acima, aparece em registros datados da primeira
metade do século XVIIL. Posteriormente a localidade ficou sendo chamada apenas de Mariana, até que fora
renomeada para Manari em meados do século XX durante o governo Vargas.

“ A Familia Monteiro Lima é composta por descendentes do fundador da Missa do Vaqueiro, Zé Pesqueira. E sio
responsaveis pela continuidade do pagamento da promessa, mas, sao cientes de que, hoje, o evento seria realizado
sem estarem a frente dele. Entrevista realizada em 27 de junho de 2018.
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existéncia e a celebracio do evento religioso, bem como a recém-criada noite dos vaqueiros,
agricultores e criadores”.

Como se pode observar nestes fatos inicialmente apresentados e tomando como
base o objetivo proposto, a anilise de como se deram e se estabeleceram essas relacoes de poder,
a politizacio dentro do espaco de sociabilidades, enquanto elementos ja estabelecidos na
estrutura organizativa da Missa do Vaqueiro, bem como o embate ideoldgico entre o sagrado e
o profano e suas 1mplicacoes no espaco de celebracao, ja que € a rua, enquanto espaco publico
e de mteracao social que propoe essas questoes, demanda um maior aprofundamento que nao

se limita a estas poucas paginas.

O municipio

Manari fica localizado no interior do estado de Pernambuco, na atual regiio geografica
imediata de Arcoverde, antiga Microrregiao do sertio do Moxoté”. Foi elevado tardiamente a
categoria de cidade, emancipando-se apenas em 12 de julho de 1995". Atualmente ¢ composto
pelo distrito sede, pelo distrito de Santa Luzia, pelos povoados de Serra do Exu e Umbuzeiro
Doce, além de aproximadamente, noventa e um sitios espalhados por toda extensio rural. A
formacao do distrito sede é composta por uma tipologia mononuclear, que cresceu no entorno
da Igreja Matriz”, inicialmente sob a invocacao de Nossa Senhora da Concei¢io, e também nas
proximidades de sua histérica lagoa - hoje completamente abandonada pela populacio, pelo
poder publico, além de estar poluida, e com constru¢oes que chegam a beirar suas margens,
estando totalmente descaracterizada e diferente de sua formagao natural.

Por sua localizacio, apresenta clhma Semiiarido quente, tendo como vegetacio
caracteristica, a Caatinga hiperxoéfila. Segundo dados estimativos do IBGE para 2018, o
municipio tem uma populacio de 21.085 habitantes. Apresenta uma taxa de 78,9% de
ruralizacdo, sendo a quinta maior do estado, conforme dados do ultimo censo demografico de

2010. Por ser um municipio tipicamente rural e agrario “a criacio de gado na regiao ainda

“ Além da proposta de criacio da Missa do Vaqueiro, por Zé Pesqueira, também fora criada uma noite de reza

dentro o novenario do padroeiro Sio Sebastiio, para os vaqueiros, agricultores e criadores do municipio. Fato que

acabou criando um foco de tensio entre alguns paroquianos ¢ a Familia Monteiro Lima.

“ Antiga Microrregiio geografica do territorio pernambucano, composta por sete municipios: Arcoverde, Betania,

Custodia, Ibimirim, Inajd, Manari e Sertinia.

* Uma primeira tentativa de emancipacio politica foi pleiteada em 1963; trata-se do Projeto n® 729 de 22 de outubro

do referido ano. Entre as justificativas apresentadas, estd a capacidade produtiva e diversificada do distrito, apontando

claramente que este era um celeiro agricola importante para a regiao. Contudo, o pedido fora negado, sob a alegacio

de que o distrito ndo atendia as exigéncias necessdrias para ser elevado a municipio.

LN " Segundo dados do IBGE (2010), no dltimo Censo Demografico, o municipio de Manari tinha uma populacio
catélica estimada em aproximadamente 87,69 dos municipes.

(Ago/2020)

—_—



TOMO II Anais do Encontro Nacional de Histéria da UFAL, N° 11, Set/2019 - ISSN 2176- _
984

fomenta a existéncia do vaqueiro” (CORREIA, 2016, p. 29). Destaca-se atualmente pela
producao de feyjao, mas em épocas anteriores sua producao agricola for bastante diversificada,
cultivando desde algodio, mamona, milho, mandioca, de forma consorciada, concomitante a
atividade pecudria, paralelamente desenvolvida com as atividades citadas.

Historicamente, as terras que compoem esta regiao sao utihizadas para atividades agricolas
e pastoris, praticas econdémicas e socialmente viaves, facilitada pela grande extensiao rural e
condicionada sobretudo pela fertihdade do solo, estando ainda na zona de confluéncia chmatica
entre o sertio e o agreste pernambucano. De acordo com a histéria, o municipio tem fortes
ligacoes com a cultura do gado, pois, desde os primeiros registros de ocupacao destas terras,
sobretudo, a partir da primeira metade do século XVIII, a presenca do vaqueiro ¢é figura

recorrente.

A Missa do Vaqueiro em Manari

O evento catolico estd intimamente ligado a historia recente da cidade de Manari
e a memoria afetiva dos seus habitantes, principalmente dos sujeitos colaboradores, ou como
sugere Lozano (2006, p. 15) “Individuos “sem voz”” que foram selecionados para as entrevistas
que se realizaram, em que “cada memoria individual é um ponto de vista sobre a memoria
coletiva” (HALBWACHS, 1990 p. 30). Em Manari, a Missa do Vaqueiro foi fundada tendo
como espelho de mfluéncia a Missa do Vaqueiro de Serrita, apos esta ter ganhado espaco e
notoriedade em todo o territorio nacional, e por ter entre seus fundadores a figura do Rel do
Baido, Luiz Gonzaga. Distante, aproximadamente 340 km de Serrita, Manari na década de 1980,
era um pequeno distrito, também no sertao pernambucano.

7. Pesqueira tornou-se o homem por tras da Missa do Vaqueiro de Manari,
gestada a partir de uma promessa” feita a Sio Sebastiio, atual padroeiro da aludida
municipalidade, durante um periodo de longa estiagem no sertio nordestino, entre fins da década
de 1970 e inicio da década de 1980, um flagelo climatico que acomete o sertio nordestino, em

periodos ciclicos e cada vez mais constante, causando alta mortandade nos rebanhos e pequenos

* O milagre, como o acontecido a partir do pedido de intercessio feito pelo catolico, orante, pode ser definido,
segundo Souza (2013, p. 107) como “um momento necessariamente tnico e irrepetivel de interacao entre o céu e a
terra, entre o divino e o natural, no qual uma intervencio sobrenatural altera e transgride as leis da natureza, fazendo
que o [que] nio poderia ocorrer, de acordo com estas leis, ocorra. E se o milagre nio pode [ser] repetido devido ao
seu carater extraordinario, ele pode ser ritualizado, e seus efeitos permanecem inalterados, sendo, eles proprios,
dotados de uma forca transcendente e milagrosa”. I como fruto do milagre ou da graca alcanc¢ada, adotou-se como
elemento de ritualizagio deste, a Missa do Vaqueiro, imbuida de signos e simbolismos, que acabou por interligar ao
seio do catolicismo local, a questio que o autor citado pontua como de profunda ressonincia ao meio rural, e que
seria uma estratégia de ressignificacio da religiosidade da prépria comunidade catolica.

(Ago/2020)
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criatérios, que vitimados pela seca e a falta de chuva, acabavam morrendo de fome, sede e
também de doencas. “A promessa ele (Zé Pesqueira) fez pra que os bichos parassem de morrer;
que a doenga nos bichos aplacasse. Como de fato parou. I o cendrio era de seca. Era feio o
cendrio, niao era muito bonito nio” rememora a matriarca da Familia Monteiro Lima em
entrevista. Através destas memorias narrativas apresentadas, ¢ possivel tracar em suas linhas,
reflexos da dureza vivida pela populacao local durante os anos miciais década de 1980, que ao
chegar trouxe em seu cerne um rastro desolador, e marcou em definitivo estas paragens
sertanistas do Nordeste brasileiro, acentuando entre os fatores citados, a miserabilidade social.

Apesar da situacao calamitosa que se viveu naquele ciclo adurente de seca, e como “a
religiao do sertanejo privilegiava antes a dor que a alegria”, segundo aponta Souza (2013, p. 42),
o sertanejo religioso, espera, imbuido de fé e também de esperanca, o fim desta época e o
estancamento dos varios problemas ocasionados pelo fenomeno climatico, conforme foi possivel
observar dentro do contexto narrativo apresentado. £ como pontua Del Priore (2017, p. 11):
“contar o passado significa remontar longe nos anos, atravessar fronteiras, deixar-se guiar pelo
fluxo das 1imagens, das associacoes livres, dos vazios e das reentrancias esculpidas pelo tempo”.
Dessa feita, nota-se que a historia da promessa ¢ bem conhecida pelos municipes, assim como o
contexto social da época.

Com o fim da seca e dos graves problemas enfrentados, em 10 de Janeiro” de 1986, ¢
miciado o cumprimento de pagamento da promessa, tendo a calcada da Igreja Matriz, como
primitivo local para realizacio do cerimonial e a Praca da Concei¢ao, enquanto principal
logradouro puablico, primeiro espaco de sociabilidade para comunhao de fé da cultura vaqueira
dentro do municipio de Manari. Partindo para o aspecto cultural”, o Vaqueiro tem na Missa em
sua homenagem, o principal elemento festivo e religioso do municipio, construido ao longo de
um pouco mais de trés décadas e tem se firmado no calendario comemorativo da cidade, como
o evento de maior expressao cultural e de fé. Suas raizes historicas estaio permeadas pela tradi¢ao

e a religiosidade catolica, a memoéria de seu povo e também o proprio vaqueiro.

“ Foi nesta data, que durante os dois primeiros anos a Missa do Vaqueiro foi celebrada, abrindo os festejos do
& padroeiro Siao Sebastiio, para posteriormente ser inclusa dentro do novendrio, juntamente com a noite dos
g Vaqueiros e Criadores, no dia 18.

& ““Por meio da histéria oral, por exemplo, movimentos de minorias culturais (...) t¢ém encontrado espaco para validar

& suas experiéncias, dando sentido social aos lances vividos sob diferentes circunstincias” (MEIHY E HOLANDA,

§ 2010, p. 26 e 27); a Missa do Vaqueiro de Manari é parte componente destes movimentos de minorias, além disso,

tudo o que se sabe sobre esse evento, é fruto do processo de transmissao oral, que agora comeca a ser escrito, com

LN a inten¢ao de que nio se percam com o tempo, ou acabem caindo no esquecimento. A memoria tanto coletiva,
quanto individual, nos permite fazer esse desvelo.

—_—
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Em narrativas palavras do Pe. Giorgio Botta™ a Missa do Vaqueiro tem “uma conotagio
especitica de agradecimento, por que nao € so missa dos vaqueiros, é missa dos agricultores, dos
criadores, e dos vaqueiros. A promessa sempre mcluiu as trés categorias. E uma missa também
de agradecimento, é uma missa também de intercessio”. Celebrada sem mterrup¢oes desde sua
fundacao, mesmo encarando dificuldades, principalmente financeiras, tem ganhado status de
evento religioso com grande aceitacio do publico, visto que o numero de vaqueiros e
admiradores s6 tem crescido durante esse decurso temporal, além de angariar uma ampla
aceltacao entre os proprios municipes, que, por ter uma forte ligacio com o campo, acabaram se
identificando e adquirindo um sentimento de pertenca, e atualmente, ¢ praticamente impossivel
dissociar a Missa do Vaqueiro do novenario de Siao Sebastiao™.

Com grande apego a realidade social do homem do campo, do agricultor, criador
e do proprio vaqueiro, a Missa velo para tornar protagonista de sua propria historia, este homem,
com fortes ligacoes as tradi¢oes, sejam elas religiosas ou de cunho moral. O vaqueiro,
secularmente adaptou-se as condi¢oes do meio-ambiente e do clhima do sertio nordestino para
garantir sua subsisténcia, e segundo Andrade (1963, p.180) “as grandes distincias e as
dificuldades de comunicacio fizeram com que ai se desenvolvesse uma civilizacao que procurava
retirar do proprio meio o maximo, a fim de atender as suas necessidades”. Pois, desde a mais
tenra 1dade, o contato com esta realidade permite essa identificacao. Além disso, com a
consolidacio da Missa do Vaqueiro no municipio, as chamadas festas de gado, como a
vaquejada”™, por exemplo, acabaram adquirindo maior destaque e visibilidade. Popularizaram-se.
Fortalecendo a cultura do vaqueiro, as relacoes sociais entre o homem do campo e contribuindo
para a economia familiar destes organizadores e proprietarios de parques de vaquejada. Essas
festas, como expoe Cascudo (2002, p. 719) sao “popularissima(s) no sertio e retine(m) um grande
numero de curiosos. Algumas atraem vaqueiros famosos que vém de longe”. Sao pontos de
encontro e celebracio. Fato é, que a cultura vaqueira continua a perpetuar-se em cada evento

desse.

" Pe. Giorgio Botta € italiano, reside no Brasil desde a década de 1990, e é paroco do municipio de Manari desde
2004. E, a partir de entao, tem tido uma ligacio direta com a celebracio da Missa do Vaqueiro. Entrevista realizada
em 20 de junho de 2018.

* O novenario de Sio Sebastiio é celebrado no municipio de Manari, desde a segunda metade do século XIX e
como se refere Del Priore (2017, p. 351) essas “festas de santos [...] reforcavam as relacoes familiares e comunitérias”.
Essas festas populares ou de santo como se referiu a autora, hoje, constituem um verdadeiro patriménio cultural
para o pais.

” Antes de se tornar um evento festivo com objetivos financeiros, a vaquejada era, segundo Cunha (2016, p. 142)
“trabalho consistindo essencialmente no reunir, e discriminar depois, os gados de diferentes fazendas convizinhas
que por ali vivem em comum, de mistura em um compdascuo Unico € enorme, sem cercas € sem valos”. Esse trabalho
reunia vaqueiros de diferentes propriedades, que “depois, ao findar do dia, a dltima tarefa: contam as cabecas
kD reunidas. Apartam-nas. Separam-se, seguindo cada um para sua fazenda tangendo por diante as reses respectivas”

(p. 143).

(Ago/2020)
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Mesmo estando envolta em polémicas, a solenidade religiosa tem contribuido
para a formacao do patrimoénio cultural do municipio de Manari, bem como, para a manutencao
de raizes historicas, que tende a se perpetuar as futuras geracoes, ainda que de forma
ressignificada. Durante a trajetéria historica da Missa do Vaqueiro, ha elementos que merecem
destaques, como por exemplo, o fato de que o local para a realizacio e celebrac¢ao litrgica, tenha
passado por constantes mudancas no transcorrer destes trinta e dois anos, e traz em seu bojo, o
envolvimento de questoes topicas, que estao destacadas neste artigo, como as relacoes de poder
e o vinculo entre sagrado e profano em seu espaco de sociabilidade, além da politizacao, que

tomou corpo no interior da estrutura organizativa.

Entre o sagrado e o profano

Desde o advento de sua fundacao em 10 janeiro de 1986, a Missa do Vaqueiro
dividiu 0 mesmo espaco de sociabilidade com os festejos profanos do padroeiro Sio Sebastiao -
a Praca da Conceic¢ao - anteriormente estabelecido havia geracoes. Fato que torna este momento,
o primeiro elo de afinidade entre o sagrado e o profano, que nas palavras de Ehade (1992, p. 13)
aparecem como elementos de “oposicao” no mterior do aludido ato religioso. Até o momento
de emancipacao politica do entao distrito de Manari, o aparente desafio enfrentado pela
Comissao de Organizacao, era o de angariar fundos para que pudessem receber os vaqueiros que
vinham, sobretudo de outras cidades e estados vizinhos, para a realizacio do evento religioso. A
matriarca da Familia Monteiro Lima relata de suas memorias que “como naquele tempo tudo
aqui era muito dificil, pra arrecadar fundos, pra angariar fundos, né?! Ai, a gente saia pra pedir
dinherro, (...) bode, outros animais. Pela rebeira” mesmo ou por aqui”. ¥, era dessa forma, que
durante os primeiros anos, a Comissao conseguia recursos para manter a primitiva estrutura
organizativa de todo o evento religioso.

Porém, ¢ apos a emancipacao politica do municipio de Manari, em 1995, que de
fato essa problematica comeca a tomar forma e contetido. Paira no ambiente organizativo certa
dificuldade de entendimento entre os elementos que mantém a estrutura da festividade nio s6
religiosa do padroeiro Sao Sebastiao, e que inclui também, a propria Missa do Vaqueiro e a noite

dos vaqueiros, agricultores e criadores. Porém, conforme narracoes da senhorita Waleska

" Este se refere a uma regiio que fica as margens do riacho Moxoté. O termo correto seria: ribeira. Mas, como bem
explanam a importancia da histéria oral, Meihy e Holanda (2010, p. 26) registram que “a oralidade quando vertida
para o escrito congela a realidade narrada mudando a dinimica original”, por isso, a escrita permanecerd do mesmo
modo como fora pronunciada pela entrevistada. Alguns termos, aparecerao em negrito, como indicativo da
linguagem utilizada, que foge a normas do portugués culto.

61 (Agor2020)
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Monteiro, neta do fundador da Missa do Vaqueiro, “durante todo ano, na verdade, existiu um
mgrediente que botava mais polémica nas coisas; um ano eles diziam que é porque misturava
bebida com... profano com o religioso e tudo”. E, com esse discurso manifestado entre os
proprios paroquianos, a Missa do Vaqueiro comecou a encarar um dos seus maiores desafios:
resistir ¢ continuar a ser celebrada, mesmo que para isso, tivesse que ser no espaco em que
aconteceria a festa profana da cidade.

Ao ser questionado sobre essa dualidade existencial da celebracio da Missa do
Vaqueiro, o Padre Giorgio Botta, é enfatico ao afirmar em suas narracoes que “a Igreja nao estd
disputando nenhum espaco. O espaco da Igreja é a Igreja. Aquilo nio tem nada a ver com a
programagdo da Igreja. Antes a Comissao se responsabiliza para que desligassem o som, parar a
bebida e dar o respeito no patio”. Enquanto participe e observante dos fatos, em verdade, a inica
coisa que parava durante o momento de celebra¢ao do ato religioso no Patio de Eventos, era o
som; a bebida, no entanto, continuava sendo vendida normalmente pelos barraqueiros, s6 que
de forma comedida, para que nao chamassem a atenciao do pessoal da organizacio. E como
contrarresposta da igreja local, mediante o descaso da Comissao com as exigéncias solicitadas,
para dar respeitabilidade durante a celebra¢io, em narrativas do paroco destaca-se que “de fato,
ndo tendo esta garantia, a Paroquia achou melhor nao lazer mais presen¢a no palanque, por este
motivo. Tanto que também no palanque, foi tirada o Festa de Sio Sebastiiao, das faixas e tudo.
No palanque so Festa de Manari”, referindo-se as recentes mudancas que aconteceram tanto na
celebracao da Missa, quanto na festa profana do padroeiro. Apés divergéncias internas com a
Par6quia, a administracio municipal acabou adotando a frase “I'radicional Festa de Janeiro”,
como nomenclatura para os festejos profanos.

Contudo, os frutos dessa divergéncia tem sido negativos, levando-se em
consideracao que ha um desgaste de 1magem dos trés elementos que sao responsaveis,
atualmente, pela organizacio, manutencao e celebracdo da Missa do Vaqueiro. Comissao
Organizadora, Administracio Municipal e Igreja Catolica, ja niao se entendem, e as vezes, o
didlogo entre ambos € feito por intermédio de terceiros. A dicotomia: sagrado x profano, esta
longe de acabar e deixar de ser de fato, um problema. Mesmo com a mudanca do palco de
celebracao da Missa para o espaco de concentracao e de chegada dos vaqueiros. Enquanto essas
questoes se arrastam pelo intimo da estrutura organizativa do evento religioso, € possivel perceber
que o tamanho e a adesao de vaqueiros e de publico para a celebracao, tem minguado entre os
anos de 2017 e 2018, mas, nao somente por essa questao quase que ideologica, como veremos

no proximo item. Talvez, pela falta de uma lideran¢a como a exercida pelo fundador da Missa

L 62 (Ag0/2020)
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do Vaqueiro, Z¢ Pesqueira, esses momentos de tensao continuem se arrastando por mais alguns

anos.

Relagoes de poder e sociabilidades

Para que a Missa do Vaqueiro de Manari, pudesse de fato se estabelecer no
calendario festivo e religioso do municipio, foi preciso que seu fundador, Zé Pesqueira, se
utilizasse de sua influéncia, construida ao longo dos anos entre os municipes € 0s proprios
paroquianos. Essa influéncia parte do pressuposto, segundo Blackburn (1997, p. 301) autor do
Diciondrio de Filosofia, de que “o poder ¢ a capacidade de se mobilizar forcas economicas,
sociais ou politicas para obter certo resultado. A capacidade de este conseguir algo, quer seja por
direito, por controle ou por influéncia”. Nesse contexto, sendo figura presente na organizac¢ao e
nas festividades religiosas do municipio de Manari, sempre for um bom articulador; além de
exercer relacoes sociais com diferentes pessoas de outros lugares e cidades circunvizinhas, dessa
forma conseguiu fazer com que a Missa do Vaqueiro ganhasse notoriedade pela regiao.

O evento religioso, objeto desta andlise, também €é uma festa, é um momento de
sociabilidade, de contato entre culturas, de interacao entre diferentes pessoas € grupos sociais,
politicos ou econdomicos. Espaco que tem como finalidade pastoral, dar corpo e voz, aqueles
homens do campo, que durante muito tempo permaneceram silenciados pela historia. £ como
destaca Albuquerque Jr (2011, p. 148) “A historia nio deveria tomar as festas apenas como objeto
de estudo, a historia deveria tomar as festas como mspiracao, como um modo de ser e fazer”.
Tal ato religioso, é mmportante frisar, “traz uma ressignificacio especial para o processo de
valorizacao das culturas do sertio, do homem sertanejo” analisa Correia (2016 p. 73), que em
sua obra examina os elementos culturais e historicos do municipio de Manari. Em narracoes do
Padre Giorgio Botta, ao se referir a importancia que o evento religioso em si acabou angariando

durante o decurso destes trinta e dois anos de celebracao minterrupta, desta que:

O resgate da cultura local, sempre é bom. Valorizar Manari como drea de
criagio e dos agricultores. E uma categoria que tem que ser valorizada,
reconhecida e apreciada de forma ostensiva; que também eles tém toda uma
parte de companheirismo, de vida de comunhaio, de amizade, de parceria;
também os vaqueiros sdo testemunhos vivos daquilo que é a experiéncia do
sertio e de sobrevivéncia no sertio.

Além da finalidade pastoral que merece especial atencao e destaque, dentro do espaco

de sociabilidade e que deve se sobrepor as relacoes de poder, a figura do vaqueiro, deve ser
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encarada como um simbolo de resisténcia ou como a metafora do sertao, a sintese de uma génese

regional.

A festa do vaqueiro anualmente recebe um grande publico, instiga varios setores
da sociedade, despertados por diversos interesses, dentre eles destacam-se:
religioso, politico, cultural, econémico e social, enfim, atrai pessoas que tem
um forte sentimento para com o evento, assim como também pessoas que nio

se preocupam com o sentido da festa (PINHEIRO E SALES, 2018, p. 9).

Esta visao compartilhada pelas autoras, pode muito bem ser aplicada ao sentido da Missa
do Vaqueiro em Manari. Visto que, o viés do interesse politico por tras do evento, tem
sobressaido ao religioso. A politizacio, enquanto acirramento das relacdoes de poder,
anteriormente estabelecidas, vem acarretando em mudancas bruscas, principalmente na estrutura
da Comissio de Organizacio, no qual membros nio partidarios a atual administracio municipal,
acabaram pedindo para sair, uma vez que ja nao se identificavam mais com o propoésito da Missa,
quando fundada por Zé Pesqueira. Este fendmeno de atuacio politica na organizacao e
estruturacao do evento, vem desde a primeira eleicio municipal ocorrida em Manari, como

destaca Waleska Monteiro em suas narrativas:

Quando (...) o primerro preleito daqui assumiu, Santo Vieira, ol quando a
gente comecou a ter conflito. Ai, a familia [Monteiro Limal rompeu, nio subiu
no palanque, porque eles deramm uma conotagio politica. (...) ai, a gente
rompeu; rompeu por uns oilo... oIlo anos a gente nio participava, a gente se
1solou. Nio participou de nada. Mas, por causa da conotacio politica, bem
forte, que eles realizaram. Porque eles tiveram conflito e num foi s6 com a gente
ndo. FEles tiveram conflito com o Padre. (...) é tanto que quem deu um basta,
for Padre Jorge [Giorgio Botta] quando chegou.

Essa politizacao, enquanto demonstracao de poder e forca politica que vem se arrastando
ha anos, acabou fazendo com que a Comissao fosse esfacelada, acarretando na saida de alguns
membros, por divergéncias politica, como destacou-se no paragrafo anterior. Chegando ao ponto
de prejudicar a celebracio da Missa do Vaqueiro em janeiro 2017, como destacou o paroco
Giorgio Botta durante a realizacao da entrevista para a pesquisa de mestrado:

Teve um ano que a Comissao organizou tudo sem combinar nada com ninguém; nem
com a paroquia, nem com o padre. Eu nio celebrei a missa no palanque. Isso foi em

2017. Em 2018, a missa fol transterida para o parque. Nio teve missa em 2017. Em
2017, a missa foi de noite na frente da Igreja.

Este fo1 o apice do atrito entre as relacoes ja arranhadas com a Igreja Catolica, a Comissao

de Organizacio e a Administracao Municipal. O ato religioso nio foi realizado como nos anos
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anteriores, porém, a promessa nao deixou de ser cumprida, assim como fora em seu nicio, teve
. ' ORI . ~ . ~ -

um retorno forcado e ‘involuntario’ as origens. Desde entiao, para que essas relacoes nao acabem

por mterferir de forma negativa na realizacio do evento religioso, a Paroquia, em ‘comum

acordo’ entre o ente publico e a Comissao, decidiram por fazer um termo de compromisso, onde

estes dltimos, se responsabilizariam pela ordem e zelo durante a celebracio da Missa do

Vaqueiro, que agora seria alocada no Parque de Vaquejada Maria Chaveiro, mesmo que

temporariamente. Mas, nio sem contestacoes e por ainda alimentar rusgas entre estes.

Conclusio

A busca por raizes historicas e culturais, através da oralidade e dos registros de memoria
de alguns sujeitos da pesquisa que esti em andamento, tem contribuido para a construcio da
historia nao escrita sobre a Missa do Vaqueiro; além de propiciar a amphiacao do conhecimento
sobre o universo constitutivo do vaqueiro, que tanto permeia e faz parte da histéria do municipio,
bem como para a preservacio da historia as futuras geracoes. E como assinala Alberti (2005, p.
23) a “historia oral em sua peculiariddade decorre de toda uma postura com relacao a historia e
as configuracoes socloculturais, que privilegia a recuperacio do vivido conforme concebido por
quem viveu”.

Todo este 1mbroglio envolvendo a realizacao da Missa do Vaqueiro, perpassa por
questoes que deveriam ser encaradas com mais maturidade, seriedade, compromisso e a devida
promocio da cultural local. Devendo ser tratada como questoes prioritarias, que fomentem sua
existéncia e com o devido trato, esmero e respeito que o evento merece. Essa festividade religiosa
deve ser tomada como maior que qualquer querela entre istituicoes, relacoes pessoais ou sociais.

O evento em s1, como demonstracio de fé crista, fruto da valorizacao das coisas do sertao,
da cultura do vaqueiro, que prega a comunhao entre irmaos de profissio, nao pode ficar a mercé
de conflitos mternos, com tamanha pequenez e por vezes desnecessarios. Sejam eles de ordem
politica, religiosa ou organizativa. Sio trinta e dois anos de realizacio ininterrupta de uma
festividade que nao precisou de um palanque para comecar, nem de pompas para acontecer.
Quer quelra, quer nio, a Missa do Vaqueiro, hoje, ¢ um patrimonio de todos os municipes que
se 1dentificam com a religiosidade catolica. Mesmo estando envolta por essas questdes, nao ha
novenario de Sio Sebastido, sem Missa do Vaqueiro. E praticamente impossivel dissociar um
evento do outro. E uma relaciio intrinseca que precisa ser reavaliada e estar acima de assuntos

que nao contribuam para sua manutencao.
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A questio Intelectual em Gramsci: Uma elucidacio sobre as categorias
preexistentes, e a caracterizacio da intelectualidade de Helionma Ceres.

Joedsa Wanessa Oliveira
Mestranda no PPGH- UFAL..

Resumo: O campo de estudos sobre os Intelectuais vem dando significacio para as questoes
sociais no campo historiografico. A Histéria intelectual se atem em suas discussoes sobre as
atividades dos Intelectuais na Historia, ou seja, estudos sobre a intervencio que os intelectuais
desempenham nas sociedades de suas épocas e, em consequéncia, suas contribuicoes no
processo desenvolvimentista das mesmas, e que através também do didlogo com outros campos
dos estudos Historicos, como a Historia Social e Cultural, cabendo aqui a cada uma suas
discussoes teoricas e metodologicas de andlises, de acordo com suas respectivas escolas
historiograficas, sociologicas, e suas particularidades, se faz necessario, portanto, fazer 46
apontamentos metodologicos que sejam eficazes a construcao de uma historiografia intelectual
que acompanhe o desenvolvimento historico, onde as conclusoes que serdo confeccionadas aqui
através das concepcoes Gramscianas sobre os Intelectuais e sua atuacao, pretendem buscar
caminhos um pouco mais distintos dos demais, por ter a especificidade de trilhd-los em um viés
materialista estrutural. Essa construcio de uma identidade intelectual, através desse
entendimento estrutural do termo Intelectual, tem também a fnalidade de mostrar as
contribuicoes de Helionia Ceres para a sociedade feminina de Alagoas, desde que me parece
que nos dias atuais dentro das trincheiras do capitalismo, o proposito é cada dia mais resumir e
simplificar as formas de “conhecimento” e de producio do conhecimento. A partir dessas
consideracoes 1niciais, nossa comunicacao pretende explorar o debate acerca da categoria
“Intelectuais” na obra de Gramsci, e analisar sua validade para entendermos dimensoes da
trajetoria publica da escritora alagoana Helioma Ceres.

Palavras-chave: Intelectuais. Marxismo. Literatura

Gramsa e os Intelectuais: A formacio dos Intelectuais em suas categorias e

distingdes: o erro metodoldgico.

Na Historia e na Tradicao Ocidental a disseminaciao das ideias se da em larga escala
quando se pretende significar funcionalmente um Intelectual incluido em um determinado meio,
1sto, se as questoes vierem através do crivo: elucidar por vias teoricas sobre qual é a funcio de
umn mntelectual, que pode estar tanto numa construcao de um edificio, quanto ocupando uma
cadeira na academia de letras. Com base nessa reflexao, exploraremos o debate produzido por
Gramscl para os questionamentos sobre a atuacio e immersao politica dos intelectuais na
sociedade, para dar uma possivel caracterizacao da funcao intelectual exercida pela professora e
contista Helionia Ceres na sociedade Alagoana. Desta forma se faz necessario produzir

apontamentos metodologicos que sejam eficazes a construcao de uma historiografia intelectual
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que acompanhe o desenvolvimento histérico, onde as conclusdes confeccionadas aqui, através
das concep¢oes Gramscianas, formuladas em sua maloria em vivéncia e escritas em carcere,
sobre os Intelectuars e sua atuacao nas sociedades, entio a pretensao ¢ buscar caminhos um
pouco mais distintos dos demais, por ter a especificidade de trilhd-los em um viés materialista
estrutural, e que essa construcao de uma identidade intelectual.

Através desse entendimento estrutural do termo Intelectual, culmine em mostrar as
contribuicoes de Helionia Ceres em sua atuagao em seu tempo para a atual sociedade feminina
de Alagoas, desde que me parece que nos dias atuais dentro das trincheiras das relacoes capitais,
cujo proposito €, cada dia mais resumir e simplificar as formas de “conhecimento” e de producao
do conhecimento. E esse ¢ o primeiro embate previsto, para que se entenda sobre o que ¢ ser
um ser mtelectual, ¢ uma deliberacao mais ampla, atribuindo-lhe um peso social em sua
funcionalidade para além das suas producoes ou funcio técnica especializada dentro de uma
sociedade.

A sociedade Alagoana advinda de uma economia acucareira, por sua vez sofreu com todo
o processo de absorc¢ao cultural, conjuntamente o educacional, e a partir dessa situacao historica,
$a0 evitavels as questoes sobre como um Intelectual alagoano é envolvido com a sua sociedade,
e as questoes civis, politicas e econdmicas dela, ¢ de como adentram o campo de
desenvolvimento da Cultura em suas varias versoes e dentro delas existem varios grupos de
mtelectuais, os quais estiveram ao longo do processo passivos a andlises e definicoes, formais e
conjecturais. Como se estabeleceu historicamente a nocao do que seria Cultura, o ser culto e o
inculto e propde hesitacoes sobre cultura popular e cultura erudita, assim por diante. A questao
mntelectual esteve por muito tempo sendo discutida dentro do dmbito historico-cultural, e do
tradicionalismo histérico, como nos coloca Antonio Gramsci no hivro Os intelectuars e a
organizacao da Cultura, material no qual ele discute as categorias de intelectuais ja definidas por
esse tradicionalismo, abordando estas categorias de maneira historicizante, igualmente, enfatiza
acerca de suas contribuicoes, problematizando a formaciao dos mesmos, partindo de um estudo
sobre os mtelectuais italianos dando uma volta no mundo até chegar as Américas, onde conclui
a que ¢ majoritaria a formacao dos intelectuais tradicionais e nao poderia ser diferente. Esse
estudo corroborou em dimensionar amplamente o conceito sobre o intelectualismo na histéria
de acordo com estudos dialéticos e funcionais das relacoes sociais do Intelectual, a partir das

quais ele entra na praxis:

A forma¢io dos intelectuais tradicionais é o problema historico mais
mteressante. Ele se liga certamente a escravidio do mundo clissico e a posicio
dos libertos de origem grega e oriental na organizacio social do Império
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Romano. (GRAMSCI, 2001, p. 25).

Os mtelectuais sao no geral uma categoria historica consolidada, que comecou a ser
estudada pela historiografia no século XX, precisamente na década de 60, dentro da perspectiva
dos estudos sobre a cultura, surgindo em critica a uma historiografia politica e tradicional, porém
as questdoes mmperiais de dominacao capitalista e expansiao cultural foram causadoras de
problemas producao provenientes destes estudos. As problematizacoes das correntes do
pensamento historiografico, as formas de se estudar e definir, e caracterizar os itelectuais em
seu desenvolvimento na historia enquanto categorias e suas acoes soclals dentro dos estudos
culturais foram impulsionadas pelo caso Dreyfus”, ocorrido na Franca, e em virtude surgiu o
mteresse pelos estudos sobre uma historia intelectual que foi concebida por um tradicionalismo
histérico, e que hoje o marxismo passa a reescrever desligando-os de uma visao de grandiosidade
e genialidade, rebocando os buracos da historia e repensando as acoes destes intelectuais e suas
mmersoes nas causas politicas e sociais de suas sociedades temporais. Em 1932, em seu carcere,
Antonio Gramsci ja falava de um “erro metodoldgico” ao analisar ¢ definir o que seria um
mtelectual e sua funcao dentro de uma respectiva sociedade. sua linha de andlise para os estudos
e a critica, a definicao das categorias de mtelectuais, e suas trajetérias na historia, ele explica um
erro na metodologia de andlise sobre os intelectuais, no qual a teoria tinha sua
comprobatoriedade citada pela empiria, que dentro da ciéncia historica, nio abarca uma
conjectura real dos fatos, devido a verdade de que na historia nao se pode reproduzir uma fato.
A empiria trata a priore as questoes apenas de uma forma pratica, e assim se fez ao definir um
mtelectual e o situar dentro de categorias de intelectualidade, criadas num processo tradicional,
assim a partir desse erro suscitado.

Nas notas e apontamentos sobre a historia intelectual, escritas em seus cadernos Gramsci
buscou entender como seria complexa a tentativa de definicio de um intelectual e de sua atuacao
na sua esfera social, devido ao fato de os processos historicos que por mais andlogos que sejam,
sao diferentes, e 4 uma série de fatores, que no caderno 5, Gramsci em “O Resorgimento”,
aponta que “o historiador deve observar e justificar a linha de desenvolvimento para a autonomia
mtegral a partir das fases mais primitivas, deve observar cada manifestacao do sorehano espirito
de c15207.(1932, p.140). Assim posto, 0s processos em sua percepcao podem ser similares ou
trazerem reflexos de uma histéria proxima, em sua capta¢ao nao possuem igualdade um com

outro, e nesse ensalo metodoldgico tende a projetar como pesquisar uma classe subalterna,

" BEGLEY, Louis O Caso Dreyfus Ilha do Diabo, Guantinamo e o pesadelo da historia. Ed. Companhia das
letras, 2010.
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tirando-a das margens da histéria - por tanto precisa-se enfatizar que os intelectuais se
desenvolveram em diferentes processos de diferentes formas, e essa é uma questio que deve ser
consciente na caracterizacio de um objeto que se pretende estudar.

De acordo com as problematicas sobre a definicio do termo intelectual e das questoes
sobre a intelectualidade, em Gramsci, existe uma observacao pertinente no processo de
caracterizar um intelectual na sociedade contemporinea, que é remetida ao seu processo de
formacao educacional e seus niveis/graus, essa informacio retira o ambito de protagonismo
historico dos personagens da Historia e adentra aos terrenos sociais de pensamento social e
coletivo, onde elucidar as inquiri¢oes feitas a partir da atuacao intelectual ja caracterizado dentro
dos processos de progresso historico em Gramsci € fazer referéncias e explanacoes sobre esse
erro partindo de uma perspectiva metodologicamente embasada em uma ivestigacio historica.
A referéncia de Gramsci feita aos intelectuais forjados na Idade Média partindo do sistema social
Feudal, que teve sua origem no século V, caracterizado pelas relacoes economicas e sociais de
subserviéncia, nos feudos, nos dia caminhos para entender o quao siao antigas as categorias dos
Intelectuais, e suas diferenciacoes quanto suas definicoes na historia. A colocacao de que os
mtelectuais feudais nio estao vinculados a nenhuma categoria, é referida a ideia de tempo
historico, entao Gramsci problematiza um exame mais profundo, nao sé das categorias que ele
denomina “pré-existentes”, mas das novas categorias, partindo do erro de distin¢do entre os
Intelectuais tradicionais e os Intelectuars organicos.

Para elaborar suas concepcoes Gramsci, entendem em um pano de fundo histérico os
mtelectuais que segundo ele ja preexistiam, e ¢é verificada dentro das condi¢coes de
desenvolvimento de cada diferente sociedade em seu determinado tempo historico, entio nao é
questao de desconsiderar as categorias mais antigas, mas sim de utilizd-las para a compreensao
analitica de outras categorias lancadas a Histora. A luz da historicidade feita por ele, dentro das
categorias preexistentes, vamos entender o chamado Intelectual Organico, no sentido literal das
organizacoes. Em comprazimento com Gramsci, um intelectual entio, é aquele que “deve
possuir certa capacidade técnica, ndo somente na esfera restrita da sua atividade e da sua iniciativa,
mas ainda de outras esferas, pelo menos nas mais proximas da producio econéomica.” (1932,
p-4). Assim, entram no protagonismo agora 0s grupos socliais € com eles os seus intelectuais
engajados, que em suas funcoes atendem em primazia a producao do conhecimento de seu
determinado melo de formacio, e também objetam atender os seus Interesses em uma

determinada sociedade”, condicionando, expondo e solucionando as necessidades dos mesmos.

* Gostaria de enfatizar sobre as sociedades uma coisa: cada meio que se frequenta ¢ um meio social. Cada um deles
demanda um tipo de comportamento, que atende a um padrio de normas de convivéncia. Das sociedades eu
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Nestes termos, temos a primeira categoria de mtelectual produzida nesse meio, é o mntelectual
organico.
Para a eluadacio da outra categoria, a dos Intelectuais tradicionais partiu do

esclarecimento, em uma questao cultural e histérica que:

O camponés acredita sempre que pelo menos um dos seus pode se tornar um
mtelectual (notadamente pobre), isto é, torna-se um senhor, elevando o nivel
social da familia e facilitando sua vida econémica pela ligacio que nio pode
deixar de estabelecer com os outros senhores. (GRAMSCI, 1982, p.13).

Imersa a categoria dos intelectuais tradicionais estd a categoria dos FEclesidsticos, que
dentro do processo historico-religioso das sociedades, em especifico dentro do imperialismo da
mstituida Igreja Catolica, que manipulou nao so6 os conceitos religiosos, mas também conceitos
dentro da educacio, de maneira a ditar o que se ensinar e como lecionar nas escolas, no mterior
de um longo e sombrio periodo da histéria, deixando assim enraizada uma cultura dos colégios
catolicos, que ainda existem nos dias atuais, dando continuidade a essa categoria, com efeito,
aqui, cabe perguntar: o professor deve ser considerado um mtelectual em Gramsci, por dispor
das técnicas, dentro do sistema educacional, e também se sobressair na estera social que também
¢ uma drea afim? A clarificacao dessa questio esti na continuidade sobre os estudos dos
mtelectuais agora no campo de sua formacio sdcio historica. A respeito dos intelectuais, Gramsci
também aponta uma dubiedade sobre a formacio, seriam intelectuals autbnomos ou
independentes? A literatura aponta que cada grupo social tem os intelectuais que atendem a
funcao da producio de conhecimento técnico desse meio, e que manifestam os interesses desses
melos sejam eles politicos, socials ou econdémicos. Com efeito, aqui um professor € um intelectual
com sua capacidade técnica dentro de sua drea de conhecimento dentro das esferas da educagio?

Essas inquiri¢oes sio solucionaveis quando entendemos de acordo com a teoria dele que:

O ponto central da questao continua a ser a distin¢ao entre os intelectuais como
categoria organica de cada grupo social fundamental e intelectual como
categoria tradicional, distingio da qual ocorre toda uma série de problemas e
de possivels pesquisas historicas. (GRAMSCI, 1982, p.13-14).

Hai entio a inopia de diferencia-las, e dentro de sua perspectiva ele utiliza do exemplo de

partidarismo politico, onde as demandas adentram outras propostas, como as filoséficas e da vida

=

umana, pois o partido politico é dentro do ambito social quem representa os cidadaos civis,

2 (Ago/2020)

explico, sua casa é uma, sua escola € outra, seus amigos e o bar, outras duas, assim por diante, até chegar a sociedade

brasileira que ¢ um complexo de milhares outra sociedades.
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assim tanto o professor, quanto o mecanico, e também os operarios serao intelectuais organicos

cada um com sua funcdo extra a técnica e especializacio:

O que se torna o partido politico em relacio ao problema dos intelectuais? E
necessario fazer algumas distingdes: 1) para alguns grupos sociais, o partido
politico é nada mais do que o modo préprio de elaborar sua categoria de
intelectuais organicos, que se formam assim, e nio podem deixar de formar-se,
dadas as caracteristicas gerais e as condicoes de formacio, de vida e de
desenvolvimento do grupo social dado, diretamente no campo politico e
filos6fico, e nao no campo da técnica produtiva (no campo da técnica produtiva,
formam-se os estratos que correspondem, pode-se dizer, aos cabos e sargentos
no exército, isto é, os operarios qualificados e especializados na cidade e, de
modo mais complexo, os parceiros e colonos no campo, pois 0 parceiro € o
colono correspondem geralmente ao tipo artesiao, que é o operario qualificado
de uma economia medieval); 2) o partido politico, para todos os grupos, €
precisamente o mecanismo que realiza na sociedade civil a mesma funcio
desempenhada pelo Estado, de modo mais vasto e mais sintético, na sociedade
politica, ou seja, proporciona a soldagem entre intelectuais organicos de um
dado grupo, o dominante, e intelectuais tradicionais; e esta funcao é
desempenhada pelo partido precisamente na dependéncia de sua funcio
fundamental, que ¢ a de elaborar os proprios componentes, elementos de um
grupo social nascido e desenvolvido como “econémico”, até transformd-los em
mtelectuais politicos qualificados, dirigentes, organizadores de todas as
atividades e funcoes inerentes ao desenvolvimento organico de uma sociedade
mtegral, civil e politica. Alids, pode-se dizer que, no seu ambito, o partido
politico desempenha sua funcao muito mais completa e organicamente do que,
num ambito mais vasto, o Estado desempenha a sua: um intelectual que passa
a fazer parte do partido politico de um determinado grupo social confunde-se
com os intelectuais organicos do proprio grupo, liga-se estreitamente ao grupo,
0 que, através da participacao na vida estatal, ocorre apenas mediocremente ou
mesmo nunca. (GRAMSCI, 1982, p.14-15)

A luz das perquiricoes feitas gerou-se entio, uma nova categoria de intelectuais surtidas
da fusdo entre o tradicionalismo e a organicidade. Com o suporte dessa perspectiva de erro de
divergéncia categorica, pode-se fazer uma historia sobre a formagao das classes intelectuais mais
diversas levando em consideracao suas pecuharidades e critérios de formacao, percebendo a
presenca assidua da 1deia de definicio de um intelectualismo tradicional, ¢ um bom comeco.

Gramsci, alude no texto as questoes sobre o olhar politico em cima de alguns escritos
literarios e também clarifica acerca do olhar romantico que infectou os povos latinos, tendo como
exemplo a revolucao na Franca que possibilitou o pensamento nacionalista, que ao chegar ao
Brasil, ja estaria discrepante ao seu sentido real - um nacionalismo vulgar meritocrata exercido
por homens, intelectuais tradicionais, que nomeiam ruas, bairros, escolas e marcos zeros, e que
passam batidos aos olhos da sociedade que fo1 atacada, explorada e violentada, que por muitas

vezes teve seu sangue derramado por estes homens, que sobressairam ao real nacionalismo, o
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nacionalismo dos povos indigenas, do negro brasileiro, e outros tantos nacionalistas que foram

L
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ativistas em acoes soclals € nas causas humanitarias, Mariele”, que vive! Uma verdadeira
intelectual nacionalista. Entre as abordagens a das praticas ditas intelectuais nas universidades,
que ¢ perceptivel e que ainda persiste, ¢ a pratica da especializacao como sindénimo de

mtelectualidade:

O professor ensina de sua catedra, a massa dos ouvintes, isto ¢, da a sua licio e
val embora. Somente na época da apresentacio da tese de conclusio do curso
€ que o estudante se aproxima do professor, pede-lhe um tema e conselhos
especilicos sobre o método da pesquisa cientifica. Para a massa dos estudantes,
0s cursos nao siao mais do que uma série de conferéncias, ouvidas com maior
ou menor atenc¢io, todas ou apenas uma parte: o estudante confia nas apostilas,
na obra que o préprio professor escreveu sobre a matéria ou na bibliografia que
indicou. Existe um maior contato entre os professores individuais e estudantes
mdividuais que pretendem especializar-se numa determinada disciplina: este
contato se estabelece, no mais das vezes, casualmente, ¢ possul uma imensa
mmportancia para a continuiddade académica e para o destino das virias
disciplinas. Estabelece-se, por exemplo, gracas a causas religiosas, politicas, de
amizade familiar. (GRAMSCI, 2001, p.59)

E preciso nesse caso, considerar a observacio que os fenémenos que nio se repetem e
nao sao iguais dentro dos diferentes processos de cada devida localidade, porém, essa pratica nos
fol imposta via processo de absorcio cultural e ainda é exercida, nio do mesmo modo, nem tanto
em larga escala, mas que ainda permeia a formacao universitaria nos dias atuais.

Para entender, essa afirmacio, volto a andlise de Gramsci que menciona que houve no
desenvolvimento dos intelectuais na Itilia, onde se aprofunda nas questoes origindrias da
formacao das classes intelectuais na Alta Idade Média, investigando desde a formacao a funcao
mternacional das classes cultas Italiana, levando em conta as questoes de emigracao e cultura, e
ao que lhe parece, diz que “o Renascimento ¢ a fase culminante moderna da funcao internacional
dos mtelectuais italianos” (2001, p.96) e, por isso, ele ndo teve ressonincia na consciéncia
nacional, que fol e continua a ser dominada pela Contrarreforma. Continua perpassando as
questoes do desenvolvimento e difusao da burguesia italiana, levando em conta todo o pano de
fundo historico, que com seu método de pesquisa, que parte das questoes originarias de formacao
e sa1 do que chamou de erro metodologico, em uma pesquisa, tenta distinguir e abstrair o que ha
de intrinseco na atividade mtelectual, e a partir disto enfoca questdoes como da lingua, e diz: “O
laim ¢ estudado obrigatoriamente em todas as escolas superiores da América do Norte.”

(GRAMSCI, 2001, p.94).
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7 Vereadora do Rio de janeiro que foi brutalmente assassinada por milicianos em um crime politico em 2018.
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A experiéncia historica de Heliénia Ceres como intelectual em Alagoas

Adentrando a questao de uma possivel caracterizacao da categoria mtelectual que se
msere a autora Helionia Ceres, partindo dessa perspectiva, me atenho as questoes propostas estao
assocladas ao erro metodologico, que para a pesquisa historica ¢ o ponto chave para a
recaracterizacao de um intelectual fora dos critérios categoricos ja existentes, ¢ dentro de uma

perspectiva que alcance as imersoes politicas e sociais deste. Assim:

O erro metodolégico mais difundido, ao que me parece, é ter buscado este
critério de distingdo no que ¢é intrinseco as atividades intelectuais, em vez de
busci-lo no conjunto do sistema de relagoes no qual estas atividades (e,
portanto, os grupos que as personificam) se encontram no conjunto geral das
relacoes sociais. Na verdade,

o operario ou proletirio, por exemplo, niao se caracteriza especificamente pelo
trabalho manual ou nstrumental, mas por este trabalho em determinadas
condicoes e em determinadas relacoes sociais (sem falar no fato de que nio
existe trabalho puramente fisico, e de que mesmo a expressio de Taylor, do
“ gorila amestrado” , ¢ uma metifora para indicar um limite numa certa
direcio: em qualquer trabalho

fisico, mesmo no mais mecanico e degradado, existe um minimo de
qualificacio técnica, 1sto é, um minimo de atividade intelectual criadora).

(GRAMSCI, 2001, p.18.)

Esse erro de andlise citado micialmente explica sobre as problematicas iniciais a respeito
da autonomia dos grupos intelectuais, e persegue o complexo de caracterizacio dos mesmos,
desde que é entendido por um intelectual autonomo e mdependente aquele que possui suas
proprias bases intelectuais, porém é complexo discernir até que ponto as questoes 1deologicas
alcancam o processo de formacio de uma classe intelectual, desde que o processo historico ao
qual fo1 submetido a formacao de tal classe tem relevancia e revoluciona essa formacao. No caso
de Ceres, o processo historico a qual for submetida a sua formacao intelectual, como professora
de linguas estrangeiras, ela seria caracterizada na categoria advinda da classe aristocratica, se
mterlacando entao dentro da literatura sobre as categorias intelectuais preexistentes, partindo da
sua filiacao, Ceres teria suas bases intelectuais mstitucionalizadas pelas 1deologias dominantes,
articuladas com as aparelhagens religiosas e de poder econémico. Entio de acordo com as
definicoes embasadas em uma metodologia meramente empirica, levando em consideracao sua
fillacao e bases estruturais, a educacao de sua época, Ceres seria uma intelectual tradicional, mas
o contraponto estd em que mesmo em sua base educacional tradicional vinculou suas atividades
mtelectuais ao meio sociocultural quando em seus contos nos passa certas criticas a sociedade do

século XX, em Alagoas.
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No desenrodilhar desse processo categérico de mtelectualidade, sem considerar a
maneira como se buscaram caracterizar um intelectual atuante, levando em conta as apenas
categorias preexistentes, Ceres seria uma intelectual tradicional, atuando como professora e
contista, mas também seria uma nfelectual orginica no coletivo feminista, de sua época, por
participar, fundar e presidir entidades de apoilo as mulheres, junto como ntelectuais mulheres,
com quem criou o CEDIM e atuar na presidéncia do FAPPF, assim: “Por 1sso, seria possivel
dizer que todos os homens sao intelectuais, mas nem todos os homens tém na sociedade a funcao
de intelectuais (assim, o fato de que alguém possa, em determinado momento, fritar dois ovos
ou costurar um rasgio no paletdo nao significa que todos sejam cozinheiros ou alfaiates).”
(GRAMSCI, 2001, p. 18).

Anexada a essa colocacio tem-se a oportunidade de mostrar outra forma de olhar a sua
obra, antevendo seus precedentes nas causas femininas, e retratar mais que uma escritora em
Ceres e para entender o recado dela aos seus leitores, ¢ necessaria a observacao de seus inimeros
cargos ¢ atuacao social, entre seus varios trabalhos, destacando - como ja salientado acima - a sua
atuacao como presidenta da associacao Alagoana pré-mulher, vice-presidenta da Federacao
Alagoana pelo Progresso Feminino, conselheira do Conselho Estadual de Defesa dos direitos da
mulher, Diretora da Gazeta Feminina, onde em um breve histérico dessas entidades encontrei
mais algumas intelectuais do estado: FBPF: Fundada e sediada no Rio de Janeiro em 1922, no
periodo onde as questoes da Modernidade comecaram a adentrar as idelas da populacio, e que
também ¢é cronologicamente emblematico devido a ascensao das ideias do movimento operario
que era composto em sua maioria por imigrantes europeus que introduziram no Brasil as 1deias
sobre o Anarquismo e o Socialismo, a Entidade constituida por Bertha Maria Julia Lutz", que
nao tinha posicao partidaria, o que é bastante coerente aos seus objetivos temporais, desde que
as mulheres nao tinham direitos sociais, como a autonomia politica do sufragio, por exemplo. A
sociedade que recebeu a notoriedade de Fundaciao Brasileira pelo Progresso Feminino, sua
finalidade substancial era a de estimular a progressiao social das mulheres dentro da Sociedade
Brasileira, ativa até 1986 se disseminou por todo o pais, e depos de uma vasta documentacao que
hoje, estd no arquivo nacional, que a identificam como a pioneira na luta feminina do pais. Em
Alagoas a entidade FAPF (Federacao Alagoana pelo Progresso Feminino) foi instituida em 1932,
ano em que fo1 assegurado constitucionalmente o voto feminino no Brasil, e teve como primeira
presidenta Lili Lages e como primeira secretaria Linda Mascarenhas. Ao que me parece em todas

as FPPF " s, do Brasil tiveram mulheres intelectuais e socios ativas, e além do intuito inicial de luta
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pela Emancipacao das Mulheres. (independente do aspecto conservador que algumas delas possa
ter que sO se pode ser comprovada em uma andlise mais profunda sobre cada uma delas) a
prestacio de assisténcia social as mulheres, e existiu a preocupacio com a elevaciao dos niveis de
consciéncias das mulheres, estmulando os estudos, a convivéncia com a arte e a literatura. Seus
cargos e atividades nos organismos CEDIM™ e no caderno Gazeta Feminina pioneiro em Alagoas
na participacao das mulheres na atuacao intelectual soécio interventiva, tendo como primeira
colaboradora Arlene Miranda.

Assim tenho que enfatizar que em sua trajetéria pelas letras, a autora for muito premiada
devido a técnica, mas sua carreira de escritora nao s6 de contos, mas de pecas teatrais ¢ romances,
fez parte de um projeto autoral de disseminacao de 1deias e tudo estaria vinculados aceitacio da
diversidade sexual pela sociedade dita sexualmente normativa, homem com H maitsculo e
mulheres. No desdobrar da formacao dos intelectuails como ji o erro esti em associar as
atividades intelectuais apenas a formacao especializada, deixando de analisar outras atividades
excepcionais da vida social de um intelectual, sendo assim a autora em questio, tem sua formacio
educacional que formava intelectuais que tinham um procedimento de manutencio ao
tradicional, mas que no caso da mesma, nasce assim uma contradicao soclologica em sua
formacdo, na perspectiva de distingdo entre as categorias, € assim a personagem nio estaria
mserida em nenhuma das categorias preexistentes.

Da perspectiva das busca por possiveis relacoes sociais que um intelectual em seu sentido
estrito da palavra, é tido como alguém que utiliza suas faculdades mentais para realizar atividades
nio s6 mdustriais, académicas, mas quaisquer atividades onde haja producio de certo
conhecimento, como reunides de stituicoes, partidarismo politico, e também atividades
culturais abstratas e objetivas, e etc., “Assim, retorna-se a participacio realmente ativa do aluno
na escola, que so pode existir se a escola for ligada a vida.” e a énfase dessas relacoes sociais em
Gramsci esta ligada a formacao intelectual nao s6 académica, mas também de vivéncia historica,
e partindo do fundamento, de que nenhum meio ¢ totalmente homogéneo, e que em todos os
lugares existem todos os tipos de individuos, as relacoes sao confluentes a busca dessas relacoes
torna-se um objeto especial de exame para entender que a formacio das categorias dos
mtelectuais precisa ser revisionada.

Atendendo essas consideracoes percebemos que a autora tem uma funcao intelectual da
superestrutura, porém ela tende a ser produtora de conhecimento especifico técnico, nio s6 de

sua formacio tradicional académica e propende a ser organica do movimento feminista que é
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seu grupo soclal nio dominante e minoritiario na sociedade, mas que nio perde a grandiosidade
social. O que ocorre ¢é que essa trajetoria da intelectual contista e feminista da primeira onda, é
que sua intelectualidade ultrapassa a sua formacao escolar e académica, entendemos aqui que
Helionia Ceres é uma intelectual que se engaja no movimento de luta das mulheres em Alagoas,
tanto pelas relacoes sociais e atuacio que exerce em entidades de defesa e de constituicio pablica
de uma visibilidade para a questio feminina, como pelo modo como sua ficcao apresenta
elementos que se mserem neste amplo debate, todavia, é preciso considerar mais de perto, pois
o feminismo possui varias tendéncias, virou uma categoria tendencial hoje em dia, e o feminismo
de Ceres esta retratado em sua documentacao nas questoes iniciais da Primeira onda feminista,
que motivaram as 1deias sobre os direitos de emancipacao das mulheres.

Assim nao s6 as escolas, mas também as umversidades deveriam tomar posse da
producao do conhecimento mediado pelas relacoes sociais dos alunos, formando intelectuais
capazes de fazer intervencoes sociais em prol do desenvolvimento nao sé industrial e profissional
ou produtivo, dentro do sistema de relacoes capitalistas, mas também do desenvolvimento e
manutencao da humanidade, como fez Helionia Ceres em sua obra, em busca de amplar o
debate sobre o Género em Alagoas, através de seus contos, publicacoes na Gazeta feminina e de

sua preocupacao com a sua vida restrita e a vida social das mulheres.
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Resumo: A historia do negro no Brasil, na maior parte das vezes, é relatada de forma superficial,
ligando-a apenas ao periodo de escravidio e colocando como segundo plano questoes cruciais a
serem debatidas que ajuda na compreensio do hoje. Em 1888, com a abolicio da escravatura
miciou-se um processo de busca, por parte dos escritores brasileiros, em definir a identidade
nacional do Brasil, entretanto, existia uma grande resisténcia vinda por parte da elite brasileira
em reconhecer a participacao dos negros e indios durante esse processo de formacio. Nesse
cenarlo, surgira varios autores que vao fomentar a ideia de pais mestico, devido a miscigenacao
dos europeus, indigenas e africanos, no entanto, esta concep¢io niao tinha como intuito
evidenciar a pluralidade étnica e cultural existente nas raizes brasileiras, mas promover um
processo de transformacio que teria como consequéncia a tentativa de destruicao da identidade
étnica dos negros. Dessa forma, nesse artigo, pretende-se discutir sobre a ideia de Brasil
mesticagem que surgiu no final do século XIX e micio do XX, e como esta concepcao dificulta
na formacao da identidade negra. Como recurso teérico ¢ metodoldgico for usado autores que
trabalham sobre a temadtica, alguns dele sio: Cunha (1984), Ferreira. (1999), Munanga (1999),
Pesavento (2005) e Romero (1975).

Palavras-chave: Identidade. Negro. Mesticagem.

Introducgio

As diversas transformacoes economicas, politicas e soclais que o Brasil atravessava no
século XIX, resultaram em mobilizacoes de numerosos setores da sociedade que tinham como
mntuito pressionar o governo para o fim do regime escravocrata. Passado o 13 de maio de 1888 -
dia em que a le1 durea foi assinada, os ideais abolicionistas foram esquecidos por parte da
sociedade, que nao criou nenhum projeto que buscasse integrar os negros dentro dos sistemas
soclais.

Em melo a abolicdo da escravatura e logo em seguida a proclamacio da Republica, a elite

politica e mtelectual da época comecou a repensar a construcao de uma identidade nacional que
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incluisse a nova categoria de cidadiaos - os negros libertos, sem prejudicar a formacio da
1dentidade étnica.

A pluralidade racial nascida do processo colonial e a presenca dos negros dentro dessa
formacao foram simbolos de ameacas para uma na¢ao que se identificava como branca. Como
solu¢ao para essa problematica, niciou-se uma busca pela eugenia nacional, que visava o
embranquecimento biologico e cultural por meio da miscigenacao. No entanto, embora este
projeto de homogeneizacio nacional tenha sido abandonado em meados do século XX, as ideias
ficaram mternalizadas no pensamento da populacao brasileira, proporcionando repercussoes que
duram até os dias atuais.

Portanto, o objetivo desse artigo ¢ tratar como a 1deia de miscigenacao brasileira do final
do século XIX e micio do século XX sai do ambito biolégico para o ideologico, influenciando a
constru¢ao de uma identidade que teria como base o embranquecimento social e cultural. Além
de tratar como essa construcao vai dificultar a unificacio dos movimentos pela luta de uma

identidade politica mobilizadora em defesa da cidadania da populacao negra.

A mesticagem

Durante o processo de busca por uma identidade nacional que definisse a nacao
brasileira, surgiram estudiosos como Silvio Romero e EFuchdes da Cunha que tracaram
mmportantes discussoes com relacio a mesticagem no Brasil e tiveram grande influéncia na
construcao intelectual da época.

Estas discussoes foram formuladas a partir de perspectivas distintas, pols um vai tratar da
mesticagem como uma forma de reconduzir a populacio a pureza de uma tinica raca e o outro
como um processo que resultou no estrago da boa raca. E em 1930, para atender as novas
demandas, surge Gilberto Freyre, que retoma a discussio racial e adota uma nova perspectiva,
que trata da mesticagem como forma de aproximar as diversas racas.

Para contextualizar no texto a ideia de mesticagem da época, fez-se necessario a analise
da obra desses autores e seus efeitos para a formacao da identidade nacional, uma vez que eles
tiveram grande influéncia na escrita da historia do povo brasileiro na época, e ainda nos dias
atuais tem seus nomes conhecidos nacionalmente por estudiosos do século XXI. Vale ressaltar
que, esses Intelectuals que comecaram a pensar a situacao racial do brasil tiveram grande
mfluéncia das teorias racistas europeias do século XIX.

Apesar destes possuirem diferentes enfoques com relacao a mesticagem brasileira,

LSZ (Ago/2020)
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presente no pais. No entanto, esta ideia de mesticagem nasceu nao como um fenémeno natural,
e sim como um dispositivo de destruicao da identidade racial e étnica dos povos dominados.

A 1deia de branqueamento surge apos a abolicio da escravatura como forma de resolver
a grande problematica da diversidade racial brasileira, tal ideologia tinha como intuito solucionar
esse “problema” por meio da miscigenacio. Para que houvesse uma aceleracao nesse processo
for usada a imigracao seletiva, que se deu por meio do estimulo de politicas de povoamento e

1migra¢ao europela no estado brasileiro.

Como acontece geralmente na maioria dos paises colonizados, a elite brasileira
do século XIX e inicio do século XX, foi buscar seus quadros de pensamento
na ciéncia europeia ocidental, tida como desenvolvida, para poder nao apenas
teorizar e justificar a situacio racial do seu pais, mas também e sobretudo
propor caminhos para a constru¢io de sua nacionalidade, tida como
problematica por causa da diversidade racial. (MUNANGA, 1999, p.51)

Silvio Romero, na obra “Histéria da literatura brasileira” (1975), caracteriza a
questao racial brasileira por meio das trés racas fundadoras: a ariana (branca), negra e indigena,

mistura essa, que para ele, contribuiu no surgimento de uma sub-raca mestica e crioula, que no

final proporcionaria ao pais uma fei¢ao original.

A estatistica mostra que o povo brasileiro se compoe atualmente de brancos
arlanos, indios tupis-guaranis, negros quase todos do grupo banto e mesticos
destas trés racas, orcando os dltimos certamente por mais de metade da
populagio. O seu niimero tende a aumentar, ao passo que os indios e negros
puros tendem a diminuir. Desaparecerao num futuro talvez nao muito remoto,
consumidos na luta que lhes movem os outros ou desfigurados pelo
cruzamento. (ROMERO, 1975, p.20)

Dessa forma, na percepcao de Silvio Romero, a mesticagem era uma fase de transi¢ao,
que duraria séculos para que houvesse uma conclusio, mas ao final teria como resultado uma
nacao predominantemente branca, tanto socialmente quanto culturalmente. Contrariando Silvio
Romero, Euclides da Cunha na obra Os sertoes (1902), ao escrever sobre as sub-racas brasileiras,
o autor afirma que as misturas das racas foram prejudiciais para o pais, pois a partir delas houve
a degradacio dos elementos das racas evoluidas ao combind-las com as racas que ainda estio em

evolucio.

Com efeito, ¢ megavel que para a fei¢io anormal dos mesticos de racas mui
diversas contribui bastante o fato de acarretar o elemento étnico mais elevado,
mais elevadas condicoes de vida, de onde decorre a acomodac¢io penosa e
dificil para aqueles. E. desde que desca sobre eles a sobrecarga intelectual e
moral de uma civilizacio, o desequilibrio € inevitivel. (CUNHA, 1984, p.63)
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Nesse sentindo, Euclides da Cunha, acreditava que a miscigenacao constituia um grande
problema para o pais, pois for gerada da instabilidade e, dessa forma, o Brasil nao poderia ser
considerado uma nacao devido a falta de tradicoes uniformes, que lhe dessem caracteristicas
proprias.

Gilberto Freyre, em oposi¢ao aos demais, na sua obra mtitulada Casa Grande & Senzala
(1933), trata da miscigenac¢ao brasileira como a base para uma convivéncia harmoniosa entre as
racas, que se deu por meio das relacoes sexuais entre negras, indias e homens brancos e se

fizeram necessarias para que houvesse aproximacao entre ambas.

Em outras palavras, ao transformar a mesticagem num valor positivo € nao
negativo sob o aspecto de degenerescéncia, o autor de Casa grande e senzala
permitiu completar definitivamente os contornos de uma identidade que ha
muito vinha sendo desenhada. Freyre consolida o mito originario da
sociedade brasileira configurada num triangulo cujos vértices siao as racas
negra, branca e india. Fol assim que surgiram as misturas. (MUNANGA,
1999, p.79)

A partir da 1dela de mistura harmoniosa, surgird o mito da democracia racial, que vai
profundar lentamente dentro do pensamento da sociedade brasileira, fazendo com que a elite
dominante consiga dissimular toda a desigualdade e injusticas sociais presentes no Brasil, por

meio do discurso de igualdade e simetria entre todos.

Identidade

No Brasil, a identidade nacional tem sido montada e constituida acima de um campo de
batalha, referente a questio racial. O termo ‘Identidade’ é sempre discutido em termos
relacionais, ou seja, podendo partir de uma manipulacao negativa ou positiva de um grupo ou
organizacao. Subdividindo esse termo ¢é possivel analisa-lo enquanto mdividual ou coletiva
perante sua forma de pertencimento, partindo do olhar que se possui sobre o outro ou que o
outro possui sobre nos, sendo permeada pelo entendimento da construcao da historia e em como
vai influenciar na memoria individual ou coletiva de um grupo. E um processo que passa pelo
discurso, um processo de construcio do ser, o que significa e delimita sua existéncia, atribuindo-
se como metamorfose, ou seja, estando sempre em desenvolvimento e transformacao, de modo

a formar uma 1dentidade tinica a cada individuo ou grupo.

L 84 (Ago/2020)
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(...) a identidade é uma realidade sempre presente em todas as sociedades
humanas. Qualquer grupo humano, através do seu sistema axioldgico sempre
selecionou alguns aspectos pertinentes de sua cultura para definir-se em
contraposiciao ao alheio. A definicao de si (autodefinicio) e a definicio dos
outros (identidade atribuida) tém fun¢oes conhecidas: a defesa da unidade do
grupo, a protecio do territério contra Inimigos externos, as manipulacoes
ideologicas  por interesses econdmicos, politicos, psicoldgicos, etc.

(MUNANGA 1994, p. 177-178)

Em relagao a Identidade Negra acaba sendo um grande desafio construir uma identidade
positiva em uma sociedade que vive, ainda, no mito da democracia racial, com 1deologia de
embranquecimento, sob um racismo institucionalizado e que nega a existéncia desses problemas,
ensinando e ncitando-os a negarem toda e qualquer caracteristica de suas raizes para serem
aceitos mediante os padroes incorporando valores eurocéntricos. Dessa forma hd uma certa

negacao de alguns negros sobre suas raizes sob o que lhes foram impostos, como destaca Ferreira:

(...) a identidade da pessoa negra, traz do passado a negacao da tradicao
africana, a condicio de escravo e o estigma de ser um objeto de uso como
mstrumento de trabalho. O afro-descendente enfrenta, no presente, a constante
discriminagio racial, de forma aberta ou encoberto e, mesmo sob tais
circunstancias, tem a tarefa de construir um futuro promissor. (FERREIRA,
2000, p. 41)

A Identidade Negra é bem mais que cor de pele, parte de experiéncias pessoais, historicas
e culturais, e nelas estio referentes ao processo de autoafirmacio dessas pessoas, porém essa
identidade € relativa partindo de significados diferentes e pessoais estando diretamente ligadas ao
seu meio social. No processo de construcao da identidade negra é preciso buscar valores,
principalmente entender alguns fatores que formaram a sociedade como ¢é hoje, é o desconstruir
a histora erronea que é abordada referente ao seus antepassados, transferida de um discurso
colonial e que ainda se torna presente no imaginario coletivo e, principalmente, reconstruir a

histéria modificando-a de um discurso secular e 1deoldgica racista.

(...) ser negro no Brasil é tornar-se negro. Assim, para entender o “tornar-se
negro” num clima de discriminacio ¢é preciso considerar como essa identidade
se constrél no plano simbélico. Refiro-me aos valores, as crencas, aos rituais,

aos mitos, a linguagem. (SOUZA 1990, p.77) apud (GOMES, 2002, p. 3)

O processo de afirmacao enquanto negro nao é simples e um dos principais fatores que

corroboram pra 1sso sdo as representacoes fortemente negativas construidas desde o periodo

(Ago/2020)

colonial, por um longo processo historico e que se estende até os dias atuais, como o racismo

LM que é velado e inerente, cada vez mais intrinseco ao seu alvo.

’
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“A ‘democracia racial’, no Brasil, fol mais um mito que uma realidade, ainda
que o poder desse mito fosse significativo. A imagem de tolerincia e de
mobilidade social encorajou a quietude dos negros, deixando-os na base da
piramide social sem reacoes de grande impacto. (...). (...) fol o ‘maior inimigo’
e o impedimento para a formacio da identidade e da mobilizacio.” (MARX,
1996, pp, 161-164).

Um discurso bastante recorrente é o de o Brasil ser formado sobre as nocoes de mito
fundador das trés ‘racas’, o que implica fortemente com a nocao de identidade negra, pois nesse
contexto acaba escondendo a questio da politica de embranquecimento normalizando esse
discurso de modo a transformar a sociedade em uma sociedade ‘branca’ fugindo dos ‘critérios
de miscigenacao’ e buscando apaziguar os debates e estudos referente aos temas.

O 1deal do embranquecimento acaba interferindo na constru¢ao de sua identidade,
enfraquecendo seu sentimento de pertencimento perante a sociedade e desestimulando a
formacdo de sua autoestima ja que internalizam alguns conceitos preconceituosos idealizados
contra eles e assimilando certos valores culturais brancos para si. Além desse fator, a situacao do
negro, hoje em dia, s6 se torna ‘mais aceitavel’ se o mesmo ‘ascender na escala social’, dessa
forma traz o questionamento de muitos pesquisadores sobre em como o dinheiro, status ou fama
tem o poder de embranquecer o negro de forma a ‘ignorar’ suas origens, caracteriza-los e ‘aceita-

los’ como parte ‘branca’ de uma sociedade miscigenada.

Ha uma fase na vida das pessoas afrodescendentes onde ¢ muito comum
absorverem e se submeterem a crengas e valores da cultura branca dominante,
inclusive a no¢ao sintetizada nas idelas do "branco ser certo" e o "negro ser
errado’. Esta internalizacio de estere6tipos negativos dos afrodescendentes é
feita de maneira inconsciente (FERREIRA, 1999, p. 59).

Quando questionado pela Revista de Historia da Biblioteca Nacional, sobre a questio da
Democracia racial em Casa Grande & Senzala, Ricardo Benzaquen de Aratjo traz um discurso

atual sobre como se dd e o que seria:

“Na verdade, no periodo dos anos 30, a no¢io de democracia racial nio me
parece muito presente. O préprio Gilberto nio utiliza essa expressao em Casa-
grande & senzala. E evidente que ele poderia perfeitamente nio empregar o
termo, mas estar operando com o conceito. No entanto, nao vejo dessa
maneira. Quando se trata da escravidio, por exemplo, ele val sempre insistir
no fato de que ela nio sé6 é muito presente como também implica uma
caracteristica que lhe € ierente, o despotismo, o controle absoluto do escravo
pelo senhor. E esse controle pode ser concretizado de maneira mais ou menos
branda ou cruel. Nao importa. O que importa ¢é a assimetria essencial entre um
e outro. O ponto dele é que a distincia, caracteristica de uma relacio mais



TOMO II Anais do Encontro Nacional de Histéria da UFAL, N° 11, Set/2019 - ISSN 2176- _
984

despoética, era até reduzida pela importincia concedida as paixdes, mas estas
nao tinham a menor condi¢io de diminuir efetivamente o despotismo tipico do
cativeiro. O despotismo se mantém, mas ¢ exercido entre dominadores e
dominados que também cultivavam vinculos de alguma intimidade. Um
argumento muito interessante para quem vinha de uma tradicio na qual a 1deia
de escravidio estava colada a nocio de reificagio, de hidar com os seres
humanos como se fossem coisas.” (Revista de Histéria da Biblioteca Nacional,
Rio de Janeiro, n.58, julho de 2010)

A aceitacao por um reconhecimento de sua identidade tem se tornado tanto progressista
quanto conflituosa, ja que muitas vezes, a busca pela sua identidade ¢ marcada por preconceitos,
discriminacoes e contradi¢oes nao so da sociedade sobre eles como também por s1 proprio pois
o discurso de sua existéncia estd tio enraizado nas camadas mais profundas da sociedade que
aflige o negro sobre sua situacao e posicao social, além de haver certa busca, em determinados
casos, de se aproximarem ao 1deal de 1dentidade branca ja que supostamente os tornariam mais
superiores, por 1sso ha certa dificuldade pela busca da identidade, pois o negro nasce e endossa

a 1deologia de que o branco ¢ o i1deal a ser atingido.

Em funcio do processo de desvalorizacao da pessoa negra, os afrodescendentes
tendem a introjetar a visio dominante de mundo branco, visto como superior.
Em decorréncia, tendem a desvalorizar o mundo negro ou assumirem como
msignificante para suas vidas o fato de serem afrodescendentes (FERREIRA,

2002, p. 7).

E nesse contexto de busca pela identidade negra que se tem os movimentos de negritude
como meio de trazer a tona valores e 1deais cuja histéria tem sido persistente em imacular. Ha
dois aspectos marcantes sobre esses movimentos que transcende seu significado, um deles ¢é
quando o movimento assocla sua historia e trajetéria a identidade de didspora, ou seja, se
identificando como afrodescendente e atribuindo a si as origens africanas, que ao seu modo
denuncia o Estado por ndo lhes garantir o conhecimento (enquanto pesquisa e busca sobre a
histéria africana no Brasil que ainda é pouco buscada) sobre seus antepassados ¢ o outro ponto
¢ trabalhado acima do primeiro, buscando os direitos que deveriam ser garantidos a eles sobre

sua histéria e marcas deixadas durante sua existéncia.

Uma das manifestacoes de identidade social é a identidade étnica, que permite
apreender a propria etnicidade e constitui a principal caracteristica do grupo
étnico. (...) O principal significado emocional de pertinéncia a um grupo étnico
¢ um principio organizador e mobilizador de interesse de grupos especificos,
com isto podendo possuir uma conotac¢ao positiva. Grupos étnicos sao grupos
cyos membros possuem uma identidade distinta e atribuida e, a0 mesmo
tempo, tém, basicamente, cultura, origem e histoéria comuns (JOAQUIM, 2001,
p- 52).
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Ser negro envolve antepassados, cultura, sua histéria, coragem, origem, a compreensio
de diversos fatores ocorrentes que se deu a sociedade como ¢ hoje e principalmente, ser negro
requer, acima de tudo, se reconhecer como tal, e lutar por seu reconhecimento enquanto pessoa,

historia, e trajetoria de vida.

Conclusio

Ao decorrer desse artigo buscamos trazer sobre em como ¢ abordada a questio da
miscigenacao e a politica de embranquecimento, trazendo autores que vao abordar sobre cada
questio de modo que cada um aborda um pensamento diferente sobre o mesmo tema. A
complexidade referente a Identidade negra e suas vertentes indica um campo ainda que pode ser
muito bem explorado e trabalhado enquanto fonte inerente e tnica.

A questao da identidade negra se da a partir de sua sensacao de pertencimento e, dessa
maneira, o pertencer estarda ligado a sua trajetéria enquanto histérica, social, cultural e de
sentimento. Nesse contexto, discutir sobre em como se da a busca por reconhecimento enquanto
negritude for o ponto principal do texto, de modo a trazer uma reflexio a partir de pontos como

racismo, descriminacao, reconhecimento e identidade individual e coletiva.
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“Basta de feitico!”: civilizacdo, formacio de comunidade afro-religiosa e o medo
do feitico na Macei6 republicana (1889-1900)

Lilia Rose Ferreira
Mestranda em Historia Social da Cultura Regional (UFRPE)

Resumo: As producdes mais relevantes da historiografia sobre a primeira Reptblica
demonstraram a presenca negra como alvo central de discursos e acoes violentas, justificadas pela
necessidade de modernizar e civilizar costumes e praticas. Nesse sentido, o objetivo deste
trabalho ¢ analisar alguns discursos de civilizacio impressos em jornais do final do século XIX
em Mace10, bem como a relacio desses com o processo de perseguiciao aos negros e suas praticas
afro-religiosas na capital alagoana. Do mesmo modo, pretende-se indicar estratégias de
resisténcia, identidades e formacao de comunidades étnicas. Para esse exercicio, toma-se como
referéncia autores e autoras como Irinia Santos (2016), Balandier (1980), Rafael Neves (2004),
Robert Slenes (1991) e outros/as.

Palavras-chave: Macei6 republicana. Afro-religiosidade. Civilizacio

Introducio

Decerto a tematica dos estudos sobre os africanos e afro-amerindios tenha dominado
com Intenso relevo a paisagem de estudos académicos no campo da historia sobre suas
experiéncias diversas, notadamente em suas dimensoes socio-religiosas, aos fins do século XX e
com maior for¢a no século XXI. Essas producoes mais relevantes sobre os povos negros, suas
dimensoes culturais, sociais, politicas e afro-religiosas no Brasil se intensificaram ao longo do
século XX. Contudo, esses temas se concentraram no campo da Antropologia e da Sociologia
durante um periodo mais amplo.

Em Alagoas as pesquisas tém se apresentando com maior intensidade, sobretudo a partir
da ultima década. A exemplo das producoes de Ulisses Neves Rafael (2004) e da historiadora
Irinéia Santos (2012, 2016) que expdoem um panorama importante das preocupacoes sobre a
populacio negra entre o século XIX e XX, especialmente no que se refere as experiéncias de
afro-religiosidade no contexto republicano.

Nesse sentido, nossa preocupacio neste trabalho se concentra em refletir sobre alguns
aspectos de algumas experiéncias afro-religiosas de homens e mulheres negras no periodo de

pos-abolicio e imediata proclamacio da Republica (1889-1900).
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Perseguicio, modernidade e civilizagio
A presenca dos africanos e dos libertos delineava os vestigios do declinio social, de um
passado que se buscava esconder. Nao podendo branquear a pele daqueles que denunciavam

um passado ainda patente, fazia-se obedecer, disciplinando as apari¢oes, costumes e praticas.

De maneira geral, uma visao excludente e elitista, carregada de preconceitos e
de desvalorizacio, atingiu tudo aquilo que nao contivesse as marcas da
modernidade ou que nio deixasse transparecer um certo ar europeizado que
se buscava, entre outros projetos, nas reformas urbanisticas que reedificaram as
cidades brasileiras da época. (WISSENBACH, 1997, p.17)

Nesse processo de redefinicao das cidades brasileiras, como destaca Wissenbach, a
capital alagoana nao ficaria de fora dessa dinamica. Os jornais maceioenses publicariam em
alguns momentos textos sobre a emergéncia de uma capital desenvolvida, civilizada e moderna.
Esses discursos aparecem por vezes acompanhados de noticias sobre as chamadas “feiticarias”.

Para o historiador alagoano Osvaldo Maciel (2004), a modernizacio de Macelo ocorreria
na segunda metade do século XIX, especialmente com o advento da Republica. Esse processo
estaria acompanhado da chegada das ferrovias, a ampliacio da mmprensa, e a evidéncia dos
divertimentos na cidade.

Os jornais eram melos relevantes de divulgacao diversa, tanto para o caso de Macelio,
quanto para o contexto baiano, intensamente explorado pelo historiador Joao José Reis. Joao
Reis (2006) sublinha a importincia dos jornais por ser junto com os documentos policiais, a
principal fonte onde se encontram informacoes sobre as experiéncias religiosas de matriz
africana. Rafael Neves (2004) e Irineia Santos (2026) indicaram em suas producoes o uso
mmprescindivel dos jornais no caso alagoano para se pensar as experiéncias afro-religiosas nesse
Estado. Ou seja, € consolidada a tese de que nos jornais as informacoes siao diversas e acessivels
sobre esses sujeitos, e que para o caso da cidade de Maceid, embora alguns pesquisadores
relevantes da temdtica na cidade tenham observado a “falta de fontes”, é possivel 1dentificar e
pensar essa producao do debate.

Quando esses relatos dos periddicos sio ponderados acoplados aos estudos de
especialistas em religiosidades negras no campo da antropologia e da historia é possivel ir mais
adiante da vigilancia e da perseguiciao. Assim, nos aproximamos das experiéncias de africanos e
afrodescendentes praticantes dos rituais de matrizes africanas em Macei6 na Primeira Republica.

Retomando a discussao sobre civilizacao, modernidade e Republica nos jornais alagoanos

algumas matérias sao mais facilmente observadas a articulacio em associar “feiticaria” a
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mcivilidade, atraso e afins. Tomemos como exemplo o que ocorre com o africano Manoel Felix

da Costa.

Feiticaria civilizagio na Macei6 republicana

No dia 20 de agosto de 1986” o jornal o Gutenberg publicou uma nota intitulada
“Feiticaria”, referindo-se ao africano Manoel Felix da Costa. A nota nao apenas destaca uma
possivel procedéncia étnica, como o tipo de pratica afro-religiosa que o africano poderia ser
adepto, como também a evidéncia do discurso civilizador em Macei6 e até mesmo a possivel

rede” de comércio de objetos religiosos € o medo do poder dessa pratica de feiticaria.

Lembram-se os nossos leitores da approhensio de um pacote vindo do sul a
31 passado do mez, destinado a um preto da Costa € no qual pacote se
continham umas oragdes, € uma infinidade de objectos, como agulhas,
sementes, linha, carocos de chumbo, etc, facto que noticiamos a 22 d" aquelle
mez? Estes objectos forma entregues a policia, como dissemos pelos carteiros
da agencia de Jaragud. O destinatario sciente da apprehensio, prometei vingar-
se dos respectivos carteiros de Jaragud, afirmam diversos. Hontem com a morte
do segundo carteiro d " aquella agencia, o joven Luiz da Cunha, accentuaram-se
boatos que nos chegaram ao conhecimento e que s6 pela originildade d " elles,
transcrevemos agora, de que tanto esta como a morte do carteiro Anastacio,
occorrido ha trez dias se prendiam as feiticarias feitas pelo tal preto da Costa.
cuyjo nome ¢ Manoel Felix. Algumas pessoas de Jaragud com quem
conversamos, (0 que € mais para lastimar) estio convencidas da feiticaria. Ei o
facto se propalasse ld para o sertao do nada nos prehenderia; mas dentro d " esta
capital com foros de civilizada!? Consta estar gravemente enfermo o outro
carteiro da mesma agencia. (grifos meus)”

Outras notas sobre Felix da Costa teriam sido publicadas no decorrer daquele ano, dentre
elas denunciando especificamente a chegada de um pacote vindo do Rio de Janeiro enderecado
a Félix da Costa.

A acusacido se baseou no fato do africano ter recebido uma encomenda contendo

60

Gutenberg, 20 de agosto de 1896, Mace16-AL,, Feiticaria. Mais uma nota com esse titulo foi publicada no 22 de
agosto, referindo-se a "Pacote das Feiticarias" de Felix da Costa. A nota narra o que havia dentro do embrulho e fala
sobre os carteiros que foram encaminhados ao hospital. Por fim, afirma que hd uma intenc¢io de se enfeiticar a
populacio e que algo deve ser feito. A nota finaliza com o pedido de "Basta de Feitico”, apresentando a urgéncia de
se conter as praticas afro-religiosas, pejorativamente nominadas de “feiticaria”.

* Enquanto “rede” tomamos emprestado o termo analisado por Maria de Fatima Gouvéia (2010), pensando as redes
governativas e comerciais na América Portuguesa. O termo nesse caso, ainda se encontra em modo experimental,
sendo utilizado exclusivamente para refletir uma possivel rede comercial entre religiosos de Alagoas e do Rio de
Janeiro. A questio € apontar uma articulacio comercial a nivel nacional entre os religiosos, nio havendo
necessariamente relacio de parentesco ou uma lideranca central nessas negociacoes, mas uma rede de interesses,
trocas, compras e vendas. Trata-se de abrir um canal de didlogo para se discutir esse comérclo, que ainda nio fora
m inalisado nas producoes alagoanas, considcrando um contexto de vigilancia e perseguicao.

* Gutenberg, 20 de agosto de 1896, Macei6-AL, Feiticaria.
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“diversas oracoes de bruxaria, uns dez réis xanxio”, um pedaco de mortalha suja, sementes
desconhecidas” e outros objetos.”

O discurso de capital civihizada se apresenta em contraste frente ao convencimento da
populacio sobre o “feitico” que teria sido responsavel pela morte dos carteiros que abriram o
pacote de Félix da Costa e entregaram a policia. Sendo uma capital civilizada, era madmissivel
que crengas magicas ocupassem o cendario, como ocorre nesse caso de Félix da Costa. Uma
cidade civilizada nao teria igualmente um povo civilizado e de costumes modernos, nio havendo
espaco para crendices, como assinala alguns jornais alagoanos. Modernidade, civilizacio e
feiticaria africana eram elementos que nao dialogavam,

Embora o cendrio de repressao fosse patente na Maceio republicana do século XIX
contra os africanos e seus descendentes, esses sujeitos teriam encontrado formas de sobreviver a

esse processo violento.

Relagoes étnicas e o medo do feitico

O medo do feitico teria sido uma das formas de resisténcia. Assim observou rapidamente
Irineia Santos (2016), sobre Félix da Costa. Pois, da mesma forma em que o feitico foi utilizado
como justificativa para perseguir, o medo do feitico conteria uma férmula ao seu favor. Mestre
Féhix ou tio Félix (SANTOS, 2016), como passou a ser apresentado nas documentacoes do
século XX, utilizou a mversao da ordem e ressignificou o que era alvo de perseguicao como
elemento preponderante para consolidar-se como um “grande feiticeiro” e manter a existéncia
de seu terreiro até o Quebra de Xango.

Em relacio a essa logica de se inverter a ordem de um sentido de poder, podemos refletir
com Georges Balandier (1980). A mversio do sentido pejorativo impresso as praticas afro-
religiosas for em certa medida, apropriada pelo religioso e o contexto vigente. A morte dos
carteiros se sublinhou como a contribuicio que legiimou o poder magico de Félix da Costa. Se
por um lado, o “feitico” era perseguido por se tratar de um simbolo do atraso, por outro ele teria
afirmado um lugar de poder do sujeito.

Contudo, essa perversio da ordem vigente nao se configurou como um elemento de

transformacao na estrutura do poder. De certo modo, pensando com Balandier, se aproximaria

63

A palavra refere-se as copias de moedas falsas feitas de cobre. Outros termos também eram utilizados como
“chem”, “xenxém” ou “chancham”. Essa denominacio faz alusao ao som que essa moeda produzia ao bater ou cair.
q TRETTIN, Alexander. O derrame de moedas falsas de cobre na Bahia (1823-1829). Salvador: UFBA / FFCH-
N PPGH, 2010, p. 137.

* Gutemberg, setembro de 1896. Feiticaria.
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mais de uma teatralizacio das forcas, onde o sujeito, sendo ele Mestre Félix, haveria sim
experimentado naquele momento um modo de desordem, ou a utilizacio poder racista e
higienista vigente a seu favor, explorando o medo da populacio mais ampla e das camadas
intelectuais da época.

Todavia, pensar essa inversao de forcas como um teatro, se justificaria por, como ja
mencionado, nao haver mudanca na estrutura, talvez passagem de um momento para outro.
Mestre Félix teria ressignificado o sentido pejorativo direcionado a ele e aos demais afro-
religiosos e resistido a esse processo de repressiao, no entanto, a continuidade das acoes violentas
e racistas se assinalaram no Quebra de Xango.

Vejamos outros fragmentos que forcam essa ideia do “feitico” como perigosa e poderia

ter resultado na apropriacao e adaptacao de ignificado para Félix da Costa.

Snr. Dr. Redactor. - Nio é bom duvidar de um facto que se esta verificado.
Esta comcidéncia de morrerem dentro de trez dias dous mocos que abriram o
pacote das feiticarias é espantosa! [...| Tome as suas cautelas porque esta
historia de feiticaria entre os pretos da Costa e alguns creoulos é mais séria do
que muita gente pensa. Nio havendo feitico, bem pode haver envenenamento
e outras cousas para fazer mal. (grifos meus)”

No fragmento acima, a preocupaciao com o efeito magico-religioso se expoe evidente,
assim como a presenca dos “pretos da Costa”. Outra capsula de jornal teria apresentado mais um
sujeito, também parte desse grupo de pretos da Costa.

O caso noticiado no jornal Gutenberg de 1896 ¢é sobre a prisio do “crioulo Thomé
Santiago da Costa” que exercia a “profissio de curandeiro””. O fato de o articulista mencionar
que Thomé era crioulo € significativo e remete ao universo da escravidao e de uma ascendéncia

alricana.

o subcomissario de policia dos atos da Jacotinga e de Santa Cruz mandou
recolher o creoulo Thomé Santiago da Costa, que andava por aquelle districto
exercendo a profissio de curandeiro. Bem lhe faga a prisio; e que aquella
autoridade nao esqueca o taes curandeiro. (grifos meus)

Feiticaria e curandeirismo eram termos empregados pejorativamente as praticas
religiosidades exercidas por negros e negras. Além disso, a “profissao de curandeirismo” aponta
para alguém que exercia como atividade de ganho as curas de mazelas fisicas, mentais e

espirituais, como € o caso de Maria da Conceicao.

“Gutenberg, 21 de agosto de 1896, Maceio-AL, Feiticaria.
" Gutenberg, 01 de julho de 1896, Macei6 -AL. Curandeiro.
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No dia 7 de dezembro de 1892, o jornal Cruzeiro do Norte publicou uma noticia sobre
uma suspeita de envenenamento ou de feiticaria. A nota relatava que Francisco de Souza
desconfiado de ter sido vitima de “feiticaria”, procurou uma “bruxa” para cuidar do problema
em questio. Sendo assim, fo1 até a casa de Maria da Conceicio também conhecida por preta
muna Felicidade, residente na Rua do Conde d*Eu n® 230, solicitar seus servicos. Segundo o
jornal, Maria da Conceicao vivia exclusivamente de “curandeirismo”

A matéria informa que as autoridades policiais foram acionadas e o tenente coronel Lino,
segulu para a casa da “curandeira” apreendendo seus apetrechos - “chifres de boi e carneiro,
ervas, bebidas, farinhas desconhecidas”. De acordo com o peridédico, os objetos e ingredientes
foram apreendidos e o sujeito doente fo1 encaminhado para a Santa Casa.

A narrativa apresentada no jornal descrevia os objetos apreendidos para uso em rituais e
denunciava os perigos dos feiticos realizados por Maria da Conceicao/Felicidade. Destaca-se
ainda que pessoas se deslocavam até a sua casa em busca de cura para os males que lhes afligiam
e participavam de rituais. Vale ressaltar ser a dita feiticaria tio disseminada e parte do cotidiano
dos habitantes da capital alagoana que o Francisco de Souza acreditava estar sob seus efeitos. Ele
também acreditava que Maria da Concei¢ao devia possuir um poder sobrenatural, ou seja, uma
relacio com as forcas invisivels capaz de alterar a vidas das pessoas. Temos a impressio que o
cliente Francisco de Souza tinha a pele clara, pois, diferente da africana a sua cor nao foi
mencionada.

Sobre a constitui¢io de nacoes africanas e como muitas vezes o termo mina era por vezes, vago e

arbitrario, pensemos segundo Beatriz Mamigonian:

Todos os africanos da Costa Ocidental eram identificados como “minas” no
Rio de Janeiro. Esse termo velo da expressio “Costa da Mina”, que designava
a costa a leste do Castelo de Elmina, onde os negociantes portugueses
conduziam o trafico de escravos. (...) De denominacao produzida pelo trafico
de escravos, o termo “mina” foi adotado pelos africanos como 1dentidade que
reunia todos os africanos da Costa Ocidental, ainda que por vezes eles se
identificassem publicamente pelas denominacoes dos seus subgrupos. (...)
Talvez em desproporc¢io relativamente ao seu peso na populacio, os minas
eram frequentemente encontrados nos registros policiais, possivelmente pelo

fato de que sua reputacio de escravos e libertos rebeldes atraia as atencoes do
sistema repressivo (MAMIGONIAN, 2000, pp. 82 e 83)

O acontecimento de Maria Conceicao reflete a possibilidade de haver em Macei6 um
grupo de povos minas, comerciantes, curandeiros e rebeldes, como destaca Beatriz Mamigonian.
Nesse sentido, enquanto a historiadora observa que os africanos da Costa Ocidental eram

identificados como “minas” no Rio de Janeiro, o que ocasionaria a distin¢ao dos jornais em ao
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mencionar Maria da Conceicio designi-la como “preta mina” e ao referir-se a outros africanos
como Thomé de Sousa e Felix da Costa especificamente como “preto da Costa”? Essa ¢ uma
questio que pretende-se responder em outro momento.

No caso de Félix da Costa, tecemos algumas consideracoes sobre sua procedéncia étnica
analisando o que o jornal terta definido de “pacote de feiticarias”. Deste modo, agregar
ingredientes diferentes a um objeto faz parte da tradicio religiosa da Africa Centro Ocidental e
que foi difundida nas Américas na forma de minksi”. No aspecto material entre os varios tipos
de minksi podemos destacar, por exemplo, um importante artefato de protecao utilizado por
africanos e crioulos no Brasil desde o periodo colonial, as chamadas bolsas de mandiga. As
microbolsas de couro ou pano serviam como amuletos e eram compostas por ingredientes como
oracoes escritas, chumbo, sementes, penas, terras de cemitério, peles, micangas, moedas, folhas
entre outros tipos de materiais (SANTOS, 2013). Comparando com os ingredientes do pacote
recebido por Félix da Costa podemos ver que eles poderiam ser mseridos em bolsinhas com
funcoes protetivas e de cura. Além disso, essas materialidades podem ser lidas como simbologias
reelaboradas e compartilhadas entre europeus, africanos ¢ amerindios em torno de pecas que
depois de passar por processos ritualisticos adquiriam poderes espirituais.

O reconhecimento de uma heranca centro-africana, como assinalado por Robert Slenes
(1991), nos permite interpretar determinadas acdes como simbolos recriados na didspora
atlantica. Os estudos nessa direcao tém adotado uma perspectiva na qual os elementos das
culturas africanas foram recriadas no contexto do cativeiro promovendo a fusio de cosmologias
diferentes (tradicionais/bakongo”, catolica e islamica) que encontravam analogias entre si.

Gabriela Sampaio (2003) encontrou em processos de acusacao de feiticaria no Rio de
Janeiro no século XIX, o termo “breve” o qual significava entre outras colsas uma oracio
considerada milagrosa. Era um amuleto que as pessoas carregavam no pescoc¢o para se livrar do

mal. Essa definicio remete a tradicao catolica do uso de objetos sagrados para atrair sorte como

7 Os munkisi (sing. nkisi) sio artefatos de formato variavel. Podem ser figuras esculpidas em madeira, estatuetas
antropomorfas, cestas, panelas de barro, conchas, saquinhos, peles de animais, bolsas ou vasos de cerimica. A forma
artistica era menos importante. Somente apds o processo de sacralizagio realizada por um nganga, sacerdote
responsavel pela atribuicio de poderes magicos, que a peca ganhava status de objeto sagrado (THOMPSON, 1984
Apud SANTOS, 2013).

* De acordo com Luena Nascimento Pereira: “O grupo Bakongo localiza-se originalmente na fronteira norte de
Angola com o Congo Kinshasa, estando também presentes no Congo Brazzaville (regiao do antigo Reino do Kongo
formado no século XIV). A classificacio das etnias em Angola leva em conta o critério linguistico. Dessa forma, o
pais conta com cerca de 10 grupos étnicos, sendo os trés maiores grupos - Ovimbundu (lingua umbundo), Ambundo
(lingua Kimbundo) e Bakongo (lingua Kikongo) - somam 75% da sua populacio. Entre outros grupos estao os
Luanda-Chokwe, Nganguela, Herero, Ovambo, Nyaneka-Humbe. Estas populacoes siao do tronco linguistico bantu,
que predomina na regiio centro-sul da Africa. Outros pequenos grupos nio-bantu em Angola sio os Khun,
N~ vulgarmente denominado de “bosquimanes”, presentes no sul do pais”. Cf.: Luana Nascimento Pereira. Os Bakongo
m de Angola: religido, politica e parentesco num bairro de Luana, Siao Paulo: Servico de Comunica¢io Social,

FFLCH/USP, 2008, p.14.
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o escapulario e o bentinho. Tratava-se de um objeto de protec¢iao semelhante as bolsinhas de
mandinga.

Esta dinimica de empréstimos culturais nos reporta as preocupacoes da mvestigacio aqui
micialmente empreendida a de estar atenta as visdes de mundo dos mdividuos e de suas
experiéncias sociais. Procurando perceber como as identidades sociais foram reconstruidas a
partir dos recursos culturais presentes nas acoes humanas captadas na pesquisa documental pelo

prisma da historia social da cultura.

Conclusio

A mtencao desse trabalho for apresentar alguns debates e um breve panorama da
existéncia documental que registra a presenca de africanos e afrodescendentes no exercicio de
suas praticas culturais, bem como as tensoes, conflitos, reconstrucao identitiria, estratégias de
resisténcia, e as experiéncias desses sujeitos como um todo.

Além dos fragmentos de jornais destacados nesse breve artigo, ha outro grupo de notas
de jornais listado em uma palhinha em Ixcel com aproximadamente trinta notas entre os anos
de 1889 a 1900, sobre o tema. Fotografias e bibliografias de época também fazem parte do grupo
documental que expoe caminhos para estudar a historia das religides afro-alagoanas no século
XIX.

O uso de fotografias nao sé permite i1dentificar a existéncia desses sujeitos em um
determinado momento, como também analisar a documentacio através de um olhar
antropologico e 1dentificar e grupos e contribuicoes étnicas, como fez Andrea Melo (2012) em
Vestdos de realeza: contribuicoes centro-africanas no Candomblé de Joiaozinho da Goméia (1937-1967).
Ao fazer uma andlise cuidadosa das 1magens de candomblecistas vestidos com roupas de divindades
africanas, a autora pode perceber a importante contribuicio centro-africana para candomblé. A autora utiliza
também fontes de cardter complementar como periodicos, relatos de missiondrios e etnografias

para articular melhor interpretacio e entendimento dos agentes pesquisados.
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Resumo: Este artigo tem como intuito fomentar reflexdes acerca do feminismo pés-moderno e
como o mesmo desenvolve um discurso primordialmente voltado para a realidade das mulheres
urbanas e burguesas, em sua maioria brancas, de modo que pode ocorrer um processo de
mvisibilizacao da realidade de outras mulheres como a mulher do campo, que serd posta em
debate neste trabalho, levando em conta também os recortes de classe. Dessa maneira, a
construc¢ao da pesquisa terd como objetivo promover o debate sobre a p6s modernidade (ou pos-
estruturalismo) e os seus discursos dentro do movimento feminista, buscando contribuir para a
quebra de certos estigmas e exclusivismos ainda presentes dentro do mesmo, no século XXI. A
pos-modernidade e sua discussio sao temas candentes e polémicos dentro e fora das
universidades. Por conter uma linguagem atrativa, principalmente para a juventude, e ter uma
falsa 1dela de contestacio ao sistema, essa corrente ideoldgica se torna um bom meio de alienacao
para afastar a 1deia de luta de classes da populacao de forma subjetiva. Tendo em vista essa
problemitica dentro de um movimento social de tamanha mmportincia como o feminismo,
decidimos permear, antes de tudo, pela compreensao sobre a corrente pos-moderna e em como
ela se manifesta através do feminismo, para que entio, seja possivel a construcio de uma critica
em cima dos seus paradoxos, discutindo como as pautas dessa vertente 1deologica se constroem
de forma mais excludente do que inclusiva, gerando conflitos e contradi¢des que promovem o
enfraquecimento e o separatismo dentro do movimento, que tem como principais ideais a
igualdade e a umao de todas as mulheres por seus direitos enquanto cidadas. A metodologia
usada para a construcio desse trabalho é exclusivamente o uso de andlises bibliograficas, e tera
fundamentacio a partir das reflexoes de: (PINHEIRO 2018), (PEDRO, 2000), (GROSSI 2000),
(MACHADO 2018), (SILVA 2016), (MENDLES 2002).

Palavras-chave: Feminismo. mulher do campo. pés-modernidade

Introducio
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O presente trabalho tem como objetivo fazer uma andlise de como a pdés modernidade
se mfiltrou no movimento feminista, permitindo assim que o capitalismo se apropriasse do
mesmo, se distanciando cada vez mais da abordagem de classe e excluindo, dessa forma, o grupo
de mulheres mais afetadas por essa problematica, as mulheres do campo.

Apo6s dar uma pequena itroducio sobre o que seria a poés modernidade, serd tratado a
cerca de como ela se manifesta dentro do feminismo pela realidade da mulher do campo, para
entio equiparar os paradoxos de um discurso que em teoria ¢ inclusivo, mas na pratica é
excludente.

A pos modernidade nasce apos 1989 com a queda do muro de Berlim e o declinio do
comunismo. A partir dos anos de 1990 todas as dreas do conhecimento, mncluindo os
movimentos soclais, comec¢am a criar empatia pelo vencedor, o capitalismo, adaptando-se a ele.

Nessa andlise, tendo em foco os movimentos soclais, é possivel observar que as discussoes
foram mudando de rumo e o vermelho das bandeiras passa a perder o tom. O debate sobre o
socioecondmico ¢ substituido por cultura, simbolos e representacoes, assim como ¢ tratado por
José Carlos Reis em Teoria e Historia: “nao se fala mais de estruturas de longa duracio, de classes
e luta de classes, de revolucio social, de ideologias, de engajamento politico, de alienacao, de
problemas socioeconémicos”.

Os nossos debates hoje se debrucam sobre a linguagem, a cultura e a estética. A
necessidade de criar simbolos e representatividades. Nao se fala mais em lutar contra o sistema,
mas sim, em adaptar-se a ele. E. com 1sso percebe-se a forma como o capitalismo se apropria de
tudo que estid em volta, até mesmo de movimentos anticapitalistas.

A tendéncia socialista-comunista €é deixada para tras, dada como vencida, e é reconhecida
a vitoria da tendéncia capitalista, nos levando a abraca-la e a tentar encontrar a melhor forma de
conviver com ela. Logo, passa-se pelo “exorcismo da revolu¢ao” e com isso, a legitimidade da
busca pela liberdade individual torna-se mais importante que a énfase na igualdade e na
fraternidade.

A linguagem sedutora é uma das caracteristicas principais da pos-modernidade, afinal, a
perspectiva de realidade é completamente distorcida. A realidade nio precisa mais ser um fardo
msuportavel, a realidade passa a ser “empoderadora”, algo do qual nos apropriamos e
comecamos a construir uma espécie de orgulho e saudosismo, por mais dolorosa que essa
realidade possa ser, ou seja, adaptar-se. E libertador. Além de tudo, é confortavel!

Tendo em vista que a pés-modernidade afasta-se das discussoes sobre luta de classes, ela
se torna completamente livre para tampar os olhos para realidade e do alto dessa militincia

burguesa, desse discurso pés-moderno, das problematizacoes sobre representatividade, simbolos
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e identidade, nio ¢ possivel enxergar a realidade de homens e mulheres do sertio ou da periferia.
E tudo 1sso por uma questio logica: os homens e mulheres das periferias e do campo sio os mais
afetados pelo capitalismo, em contrapartida, a pés-modernidade é controlada por ele.

A partir disso, é possivel entao concluir que a pés-modernidade é uma estratégia jogada
pelo capitalismo para acalmar os animos de uma possivel futura revolucao. Podemos notar que
a geracao pos-moderna ¢ a mais alienada da historia, pois se tem a falsa sensacao de estar lutando
contra o sistema quando se estd apenas tentando caber nele.

Falar sobre pautas pos-modernas e abandonar a abordagem de classe ¢ um espaco muito
privilegiado. Além da abordagem de classe ser também um assunto perigoso para o sistema e por
1550 ele engaja qualquer discussio que fuja desse debate. Ou nao ¢ de se estranhar que empresas
multinacionais comecem a se tornar “parceiras da diversidade”, a abracar os simbolos da luta
feminista, LGBT ou do movimento negro? Nao ¢ estranho que o capitalismo se aproprie de
lutas anticapitalistas? Entdo, retomando o questionamento: ¢ possivel concluir que a pos-
modernidade é uma estratégia jogada pelo capitalismo para acalmar os animos de uma possivel

futura revolucao?

A p6s modernidade e o feminismo

Quando se pensa feminismo se busca uma defini¢ao exata do que é esse movimento
muito discutido atualmente, entio com uma rapida pesquisa chega-se a conclusio de que
feminismo se trata de um movimento politico, filosofico e social que defende a igualdade de
direitos entre mulheres e homens, ademais, por tras dessa rapida definicio existe um vasto
processo historico de movimentac¢ao e luta da mulher para ter voz e protagonismo na sociedade.

Tendo micio no século XIX, se popularizou as vivéncias de mulheres em torno da luta
por 1gualdade politica e juridica entre os sexos, marcando os primeiros passos das atividades
feministas que entre elas também surgiram reivindicacoes por direitos iguais de cidadania como

direito a educaciao, propriedades e posses de bens, divorcio, etc.

Quando se legitimava a exclusao com base na diferenca biolégica entre homem
e a mulher, estabelecia-se que a ‘diferenca sexual’ nio era apenas um fato
natural, mas também uma justificativa ontolégica para um tratamento
diferenciado no campo politico e social (scott, 2002, p. 26).

Assim aconteceu também o movimento sufragista que fol uma movimentacao por parte
das mulheres entre o fim do século XIX e icio do século XX, que buscava o direito das
m

ulheres pelo voto, que até entio era negado, muito pelo fato de que o cendrio da politica
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naquela época era totalmente dominado por homens, e até entio descartava a competéncia das
mulheres com base no julgamento sexista de vé-las incapaz de tomar decisoes no ambito politico,
ou papeis de lideranca, entretanto, logo esse movimento foi se popularizando em varios paises
do mundo democraticos ¢ ganhando forca, portanto a luta pelo direito ao sufrigio for muito

mmportante dentro do movimento feminista.

as sufragistas argumentavam que as vidas das mulheres nio melhorariam até
que os politicos tivessem de prestar contas a um eleitorado feminino.
Acreditavam que as muitas desigualdades. legais, econémicas e educacionais
com que se confrontavam jamais seriam corrigidas, enquanto niao tivessem o
direito de voto. A luta pelo direito de voto era, portanto, um meio para atingir
um fim (Abreu, 2002, p. 460).

Diante de todo esse processo também existiam figuras importantes nessa luta, as mulheres
da classe trabalhadora, que apesar de serem mvisibilizadas por terem demandas diferentes das
mulheres burguesas e de classe média, ndo foram menos importantes na histéria do feminismo,
pois lutavam contra a opressio e as péssimas condicoes de trabalho, assim relembrando a data
de 08 de marco, o dia internacional da mulher, marcada pela data de quando mais de cento e
trinta trabalhadoras morreram carbonizadas, vitimas da falta de condicoes em Nova York, dando-
se 1nicio a varias mobilizacdes para a busca dos direitos das mulheres da classe trabalhadora,

sendo um marco para mulheres de todo o mundo.

Com a consolidac¢io do capitalismo, as mulheres sao incluidas nesse sistema,
sendo super exploradas e postas a situagoes abusivas e precarias, passando a
trabalhar o dobro do que os homens trabalhavam e a receber um comparativo
de 1/3 do salario masculino, dessa forma “a mulher era explorada mais
vergonhosamente ainda do que os trabalhadores do outro sexo” (ALVES,

1981).

Ap0s a reflexio sobre a defini¢ao de feminismo e a breve andlise sobre sua historia, esta
escrita voltard ao seu ponto inicial de problematizacio que é a discussio sobre o fendbmeno pos
moderno e sua iIncorporacio nas pautas do movimento feminista, e com isso perceber a mudanca
que houve desde sua definicio até os contextos nos quais as lutas se enquadram agora, segundo
Costa (1998, p. 127), “o género dissipou-se diante das fraturas de classe, raca, etnia, sexualidade,
idade, particularidade historica e outras diferencas individuais constitutivas da heteroglossia
radical pos-moderna”.

Desse modo, o feminismo pos moderno é uma abordagem da teoria feminista que

mcorpora as ideias poés modernas e pos estruturalista em suas pautas, que no final do século XX,
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micio do século XXI, deixou de ser um movimento que demandava somente as conquistas e luta
por direitos sociais e politicos das mulheres para integrar em suas pautas a busca por equidade
de género, e discussoes para questionar as relacoes entre homem-mulher, feminino-masculino,
natureza-cultura, sexo-género, decentralizando a figura da mulher para levantar embates, levando

em conta as multiplas questoes ligadas ao género e nio necessariamente a mulher.

a admissio da multipliciddade de vivéncias das mulheres numa sociedade A
experiéncias das mulheres em posicio de elite - brancas, educadas, burguesas
ou pequeno burguesas, heterossexuals - tende a ser apresentada como a
experiéncia de todas as mulheres. Essa critica, que era feita [...], fo1 estendida
ao pensamento feminista em geral por autoras vinculadas as posi¢oes mais

desprivilegiadas. (MIGUEL E BIROLI, 2014, p.85)

Nesse sentido, dada a definicao e preocupacio dessa nova onda do feminismo, levanta-
se varlas criticas, pois essa descentralizacio da figura da mulher, e das definicoes amplas dos
conceitos de género e pressupostos do feminismo na pdés modernidade, critica-se  as
representacoes de grupos especificos, que quase nunca sio as mulheres da classe trabalhadora
ou do campo, sendo figuras esquecidas principalmente na atual sociedade capitalista, que
continua as vendo somente como mao de obra barata, logo, nio enxergam os problemas das

mulheres trabalhadoras, duplamente oprimidas pela discriminacao classista e sexual.

Nio ¢ facil, porém, resolver uma plataforma politicas os dilemas que a teoria
politica femiista faz aflorar. A afirmacio de que uma tnica matriz de
desigualdades, seja ela género, classe, raca ou qualquer outra, estd na raiz de
todas as formas de dominacao faz silenciar as experiéncias de muitos grupos
que representa uma simplificaciao que, hoje, € dificilmente sustentavel. (CISNE,

9015, p.151).

Enquanto continua a se discutir direitos para as mulheres brancas e burguesas, lanca-se
propostas voltadas basicamente para resolver os problemas socioeconémicos, como o salirio
menor que o do homem, dupla jornada de trabalho, liberdade sexual, ou discussoes tedricas
sobre 1dentidade, género ou construcao social, cultural, entre outros. Porém, existe uma
problemdtica maior, é a falta de reflexio que para muitas mulheres isso nem entra como
prioridade, pois suas demandas didrias e de vida vao muito além de teorias a serem discutidas,
pois estao condicionadas a viver como um roteiro pronto para a vida, casar, ter filhos e ser dona
de casa muitas vezes tendo outras demandas como a vida na roca, ou trabalhar fora. O

questionamento é: quando essa mulher vai ter acesso aos ganhos da luta do feminismo pos

5 (Agor2020)
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E quando se faz essa critica das pautas do pés feminismo nio quer dizer que o mesmo
esta certo ou errado, mas que o processo dessa luta estd se dando por vias de invisibilidade das
vivéncias de outras mulheres que também importam, pois enquanto umas discutem a legalidade
do aborto seguro, outras nao tém acesso sequer a informacao sobre o controle de natalidade, ou
quando se fala da sexualizacao do corpo da mulher, a liberdade do mesmo, mas outras tem seus
corpos invadidos e marginalizados sem direito de expressio ou escolha, dessa forma, esse
processo de se enxergar o feminismo por questdes de género e nao por classe ou lutas politicas
dependendo do angulo de visio pode ser algo que nio represente todos os grupos de mulheres,

causando uma segregacao.

A realidade da mulher do campo

Diante do cendrio apresentado, onde a pos-modernidade traz suas influéncias para o
movimento feminista, modificando, desse modo, o viés de suas pautasprimarias, a mulher do
campo se encontra num espaco de segregacao, visto que as mesmas se distanciam do padrao da
classe média branca da modernidade.

Estas mulheres, por viverem na zona rural, se encontram isoladas e distantes tanto em
relacao ao espaco e participacao no movimento, quanto em representatividade e inclusiao nas
pautas do mesmo, sofrendo, desse modo, as consequéncias dessa exclusao, que podem ser
percebidas em suas vivéncias, analisadas neste trabalho.

Para fazer uma anidlise da realidade dessas mulheres utilizamos tanto a pesquisa
bibliografica quanto a historia oral, que for de suma importancia para uma maior compreensao

dessas narrativas, pois:

“A histéria oral tem representado, cada vez mais, a possibilidade de
publicizacio da historia das mulheres, inscrevendo no relato historiografico os
acontecimentos, Impressoes e sentimentos muitas vezes silenciados por um
discurso € uma escrita predominantemente masculina. Transformar as
vivéncias em experiéncias, como diria Walter Benjamin, ou seja, tornar dizivel,
conhecido e reconhecido o vivido por elas, mediar a criacio de uma
comunidade de ouvintes para suas vozes nunca silenciadas, mas ignoradas pela
historia publica ¢, além de oficio, uma escolha politica e sensivel pela histéria
publica”. (ROVALI, 2016: 15)

Ao se falar de feminismos, é necessario pontuar os diversos contextos e vivéncias
existentes, nesse sentido, a mulher do campo nao pode ser resumida a um tinico contexto, apesar

de estar predominantemente inserida em um contexto rural, ha diversos recortes, de acordo com
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cada vivéncia, que devem ser considerados. Para este trabalho, foi destacado o campesinato
vivenciado pela ex camponesa, Maria José, 56, que, em entrevista relatou sua historia de vida,
experiéncias e vivéncias acumuladas no trabalho do campo.

Inicialmente, pode-se destacar alguns pontos importantes, o primeiro deles é em relacao
a infancia, pois, de acordo com Maria José, sua infancia for marcada pelo trabalho e pelas

responsabilidades que uma mulher da zona urbana sé vivenciaria na fase adulta:

“Meu pai trabalhava na roga, e eu trabalhava também na roga junto com ele.
Mas quando nova eu cuidei muito dos meus irmaos (...) quando a gente morava
com a nossa vo nao tinha nem energia (elétrica), usava candinheiro, a gente 1a
pros matos ver lenha. (...)”

Outro ponto essencial ¢ em relacao a desigualdade de oportunidades, tanto em relacao
ao trabalho, como também ao acesso a Educacao, visto que a mulher do campo se depara com

diversas dificuldades e desafios que a distanciam desses direitos:

“Eu passel muito sofrimento na vida, nio foi facil pra sobreviver. Nés ndo tinha
casa de morada certa, quando chegava na fazenda de uma pessoa pedia uma
casa pra morar em troca de trabalho e nds ficava ali. A gente passou um tempo
numa seca muito grande, era um tempo dificil. Eu lembro muito bem que nds
moravanuma casinha de taipa, coberta de telha e tapada de barro. Nossa cama
era feita de furquia de pau de catingueira. Eu lembro que eu estudei na casa de
uma mulher na fazenda, ela ensinava a gente. Eu nunca aprendi a ler porque a
gente 1a muito pouco, lembro que a gente cobria as letra e ela ensinava a
cartilha, ai ndés estudava, mas era um estudo assim que nao tinha interesse, os
pais ndo ligava, e eu também porque me botaram muito pequena, € eu era
quem cuidava da casa, dos meus irmios, ai nunca ligaram. Depois a gente
comecou a estudar num grupo no Santo Anténio mas eu também nio 1a todo
dia e terminei nio indo mais, acho que por conta dessa criacio né, ai nao
msistiram pra eu estudar. Fu tinha muita vontade se aprender a ler, mas nio
aprendi quase nada.

Nesse sentido, enquanto a mulher da zona urbana, tida como prioridade, tem acesso aos
mais variados debates, eventos, e textos a respeito dos mais variados temas, consumindo os mais
diversos produtos aparentemente vinculados ao movimento feminista, a mulher do campo se
encontra numa posicao de fragilidade, pois passa por necessidades maiores e nao pode se dar ao

luxo de consumir tais produtos, além disso, ela também sofre pela dificuldade de acesso a

o

educacao, visto que ¢ por meio dela que as mulheres podem obter conhecimento, chegando

consciéncia de classe, género, sexualidade e etc.

“Nesta luta pela igualdade e cidadania, a mulher do campo vem se redescobrindo como
ser humano, como mulher, e vem buscando se reconhecer como sujeito da historia.
Como, por muito tempo, o exercicio da educa¢io era exclusivo aos homens, enquanto
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para as mulheres cabiam as tarefas domésticas e da lavoura, € justamente na educacio
como processo transformador de sua condicio individual e coletiva, que elas depositam
todas as suas expectativas”. (ROCKENBACH, 2013: 14)

Desse modo, é possivel ver a segregacao do movimento feminista da pos modernidade
nos discursos promovidos na atualidade, que muitas vezes nao levam em conta a dificuldade
dessas mulheres de compreender termos como "empoderamento” e "patriarcado", por exemplo.
Portanto, o relato de dona Maria José faz eco a vozes de muitas mulheres que também se
identificam com sua vivéncia e que ainda vivem historias semelhantes, trazendo a reflexdo
realidades que nao podem ser silenciadas.

O movimento feminista proporcionou muitas conquistas para as mulheres ao longo dos
anos, contudo, muitas mulheres, inseridas nesses contextos de exclusio ainda continuam lutando
por seu espaco, algumas nem ao menos sabem que deveriam lutar, ou nio sabem como fazé-lo.
Dessa forma, ¢ de extrema importante dar voz a essa mulheres e trazer a luz o debate a respeito
desses discursos que tem crescido e que se encontram num lugar de hegemonia na sociedade,

para que possam ser desconstruidos.

Conclusio

Ao analisar a forma como a p6és modernidade surgiu, o modo como ela se expressa
através do feminismo e a realidade da mulher do campo, pode-se observar o quanto as pautas
dessa vertente sao acessiveis, e que ao se distanciar da luta de classes, se afasta também da
realidade de quem mais é afetado por ela. Retomando um questionamento ja feito, é possivel
concluir que a pos modernidade é uma estratégia usada pelo capital para ocultar essas realidades?

Quando para-se para refletir € 1sso que nos leva a essa conclusao, uma vez que as pautas
pos modernas sao tio liquidas e superficiais ao ponto de alienar aqueles que as consomem, dando
uma falsa sensacao de luta e contestacao ao sistema. E dessa forma vamos sendo levados a engajar
discussoes sem muita relevancia, com um intuito de mascarar outras que caso entrassem em vigor
levariam a uma verdadeira ameaca ao sistema capitalista.

Até mesmo a linguagem do feminismo pés moderno é propositalmente nacessivel ao
entendimento de uma mulher que, por exemplo, é privada de educacao, como a mulher do
campo. As reivindicacoes desse movimento nao incluem em nenhum momento em seus
discursos a abordagem de classe e os problemas pelos quais essas mulheres sao diretamente

afetadas.
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A onda pos moderna é muito bem articulada, ao mesmo tempo em que deixa suas
mtencoes explicitas, também as deixam bem mascaradas. Novamente retomando um
questionamento ja feito anteriormente: nao ¢ estranho que o capitalismo esteja se apropriando
de movimentos anticapitalistas?

A beleza com o qual 1sso é mostrado, como forma de inclusao e visibilidade das minorias,
nos impede de refletir toda a problematica envolvida. E levando essa 16gica pés moderna para o
feminismo, pode-se observar que realmente “lugar de mulher ¢ onde ela quiser”, mclusive
oprimindo outras mulheres. O lema do capitalismo € a liberdade individual, nio a igualdade. E
¢ esse lema que o capital estd levando para os movimentos sociais quando se afasta da abordagem
de classe e aplica a onda da po6s modernidade.

Perceber que até os movimentos anticapitalistas estao sendo controlados pelo capitalismo,
¢ perceber o porqué de nao ser interessante discutir luta de classes. Mulheres trabalhadoras com
consciéncia do seu lugar politico sao a verdadeira ameaca para o sistema e por 1sso, ele vai fazer

de tudo para manté-las afastadas e invisibilizadas.
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Catilogo de exposi¢io como memoria das artes

Anderson de Sousa Silva
Doutorando em Historia (UFPLE)
Bolsista (CAPES)

Resumo: Este trabalho discute sobre o uso dos catdlogos de exposicoes como fontes de pesquisa
e como lugares de memoria das artes. Os catdlogos sio fontes imprescindiveis quando se trabalha
com exposicoes de artes. A partir deles, é possivel coletarmos informacoes sobre a dinimica das
exposicoes e dos espacos expositivos. Tomamos de empréstimo as i1deias do socidlogo da arte
Delano Pessoa, onde este evidencia o estudo dos catdlogos a partir da proposta analitica de Chico
Homem de Melo: pensar o catilogo como registro, exposicio portitil e lugar de memoria
mstitucional e das artes. Neste trabalho, especificamente, fazemos uma andlise do catidlogo da
quarta edi¢io do Salao Nacional de Artes Plasticas do Ceara, realizado em 1973.

Palavras-chave: Catdlogos. Arte. Memoria

O historiador e sociologo Delano Pessoa Barbosa (2017, p.222) considera “os catdlogos
de exposicoes e ou livros/catidlogos como ‘lugares de memoria’ de uma colecao ou de uma
mnstituicao. Neste tipo de impresso, hi uma producio de conhecimento acerca das artes plasticas
no Brasil”. Comungamos com as ponderacoes de Delano Pessoa a respeito dos catilogos de
exposicoes. Desse modo, percebemos que alguns catilogos do Salao Nacional de Artes Plasticas
do Ceara (SNAPC)” tiveram, como uma das suas caracteristicas, a funcio de “guardar” a
memoria do proprio Salio e da sua instituicio realizadora, a Casa Raimundo Cela”. Temos como

exemplo o catilogo da quarta edicao.

* Os Saloes Nacionais de Artes Plasticas do Ceara foram exposicoes de artes, promovidas pela Casa Raimundo Cela,
cuja proposta era expor obras de artistas cearenses ¢ de outros estados do Brasil. A primeira edi¢io do Salao
Nacional ocorreu no ano de 1967. Era uma mostra bianual, sendo que a ultima foi realizada em 1984, totalizando
nove edi¢coes.

" A Casa Raimundo Cela foi um 6rgio vinculado a Secretaria de Cultura do Estado do Cear4, criado no ano de
1967. Segundo o relatorio de atividades da Casa Raimundo Cela de 1967, a escolha por homenagear o artista
Raymundo Cela se deu por este ser considerado, nacionalmente, como o “Pintor do Nordeste” e por sua obra ter
figurado nas mais importantes exposi¢oes do pais, dando destaque a producio artistica cearense.
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Figura 1. Capa do Catilogo do IV Salio de Artes Plisticas do Ceari.

Fonte: Acervo Minimuseu Firmeza, Fortaleza - CE.

O catilogo da quarta edicaio do SNAPC ¢ bem eclucidativo no que diz respeito a
preocupacao com a preservacio da memoria do proprio Salao, como de sua instituicao
realizadora, a Casa Raimundo Cela. Arrisco afirmar que for um dos catilogos mais bem
elaborados e volumosos do SNAPC - totalizando 59 paginas - sem contar com a capa. No catialogo
consta: lista dos politicos e dos gestores da cultura do Ceard; lista dos premiados da sua edicao
(1973) e das edi¢oes anteriores (1967, 1969 e 1971); texto de apresentacao, escrito por Ernando
Uchoa, entio Secretario Estadual de Cultura; texto extra sobre a importancia do IV SNAPC
para o circuito de arte no Ceard, escrito por Otacilio Colares; compilacio de textos ja publicados
(em jornais e catalogos de galerias) sobre os artistas (elencados como referéncias especiais na
exposicao): Aldemir Martins, Estrigas, Chico da Silva, Floriano Teixeira, Sérgio Lima, Sérvulo
Esmeraldo, Zenon Barreto; texto sobre a trajetéria da Casa Raimundo Cela, escrito por Heloisa
Juacaba; imagens com as reproducoes das obras dos artistas: Romilson Lopes, Sergei de Castro,
Aderson Medeiros, Ferreira, Aldemir Martins, Estrigas, Chico da Silva, Zenon Barreto, Roberto
Galvao, Carlos Moraes, Heloisa Juacaba e Joao Batista Sena. E, nas tltimas paginas do catilogo,
uma espécie de lista-descricio das atividades realizadas pela Casa Raimundo Cela, entre os anos
de 1969 e 1973, dentre estas atividades constam: exposicoes individuais e coletivas, conferéncias,
cursos de desenho e pintura, exibicoes de filmes sobre artes e recitais.

Interessante frisar que, além de “guardar” a memoria do Salio e da Casa Raimundo Cela,
uma parte do catilogo destacou a trajetoria de alguns nomes das artes plasticas no Ceard, sendo

estes nomeados de “referéncias especiais”, ou seja, for uma forma de valorizar uma geracao de
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artistas ja consagrados e estabelecidos no campo da arte. Dessa forma, o catilogo também
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contribulu para a constru¢io de um conhecimento sobre a historia ¢ a memoéria das artes

plasticas/visuais do Ceara.

Figura 2. Reprodugio de obra de Aldemir Martins no catilogo do IV SNAPC (referéncias especiars no IV SNAPC).

ALDEMIR MARTINS

Fonte: Acervo Minimuseu Firmeza, Fortaleza, CE.

Figura 3. Reproducio da obra de Chico Silva no catilogo do IV SNAPC (referéncias especiais no IV
SNAPC).

Fonte: Acervo Minimuseu Firmeza, Fortaleza, CE.
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Figura 1. Reprodugio obra de Estrigas no catilogo do IV SNAPC (referéncias especiais no IV SNAPC).

et

Fonte: Acervo Minimuseu Firmeza, Fortaleza, CE.

Figura 2. Reprodugio de obra de Zenon Barreto no catilogo do IV SNAPC (referéncias especiais no IV SNAPC).

Fonte: Acervo Minimuseu Firmeza, Fortaleza, CE.

Os artistas Aldemir Martins, Chico Silva, Estrigas e Zenon Barreto foram mencionados
como referéncias especiais do IV SNAPC. As homenagens a artistas que marcaram e/ou marcam

o cendrio artistico de um lugar sio comuns nos Saloes de Artes - especialmente nos mais
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tradicionais”. Partindo da ideia de que o catilogo ¢ um impresso que também pode ser visto
como uma exposicao portatil, a reproducao de obras de artistas ja estabelecidos no circuito local
e nacional, assim como textos sobre suas trajetorias, sio elementos importantes para a legiimacao

de um Salao nacional de arte fora dos eixos culturais privilegiados do pais.

Apresenta-se aqui o IV SALAO NACIONAL DE ARTES PLASTICAS DO
CEARA, promocio criada e mantida pelo Governo do Estado, por intermédio,
antes, da Secretaria de Cultura do Ceard, agora Secretaria de Cultura, Desporto
e Promocio Social. Setembro de 1967, setembro de 1969 e setembro de 1971,
els os marcos assinaladores da iniciativa cultural e artistica que agora se repete
nesta terra por vezes carente de maiores recursos materiais, mas fértil de
vocacao e animada do decidido empenho de realizar.

O Governador César Cals de Oliveira Filho, com a abertura deste Salao, como
a que responde a uma aspiracio manifestada pelos artistas plasticos do Ceard,
quando ainda nao empossado os convocou para uma tomada de contas, afim
de informar sobre o seu plano de governo no campo da cultura.

A 1deia do Salio Nacional mereceu, desta sorte, a aprovacio unanime do
Conselho Estadual de Cultura e a ratificagio solicita do S. Exa. Governador do
Estado. E hoje se afirma como uma das mais altas aspiracdes do povo cearense,
numa realizacio que se nao atinge ainda a medida de sua capacidade de sonhar
e de querer, pelo menos satisfaz a um desejo natural de se afirmar perante a
opiniao do Pais, numa competicio de ambito nacional. (Texto de apresentacio
do Catilogo do IV Salao Nacional de Artes Plasticas do Ceard)

O texto de apresentacao do IV SNAPC, escrito por Ernando Uchoa, passa a ideia do
empenho em manter o Salao como mecanismo de fomento e visibilidade producio artistica
cearense diante da producao de outras regides do Brasil. Ademais, além do catdlogo exercer a
funcao de preservacio das memorias do SNAPC e da sua trajetoria - nos campos da arte do
Cearda e do Brasil - também preserva as memorias de uma politica cultural e dos sujeitos
envolvidos neste processo”. Ernando Uchoa, no papel de Secretario da Cultura do Ceara, destaca
o nome do entao governador César Cals, que, antes mesmo de ter tomado posse do cargo de
governador, ja havia estabelecido uma aproximaciao com os artistas para expor seu plano no
campo da cultura. E importante levarmos em consideracio que esta informacio nio estd gratuita
no texto de apresentacao do IV SNAPC. Era uma forma de evidenciar a relacio entre Estado e
o campo da cultura, deixando registrado, inclusive para os tempos posteriores, a politica cultural

que fora planejada e executada.

" O Salio de Abril, por exemplo, costuma homenagear algum artista cearense em cada edi¢io.

" Para um melhor entendimento sobre a politica cultural, no Ceard, entre os anos 1960 ¢ 1970 e sua relacio com a
politicas culturais planejadas e executadas no Brasil, ver: COSTA, Lilian Araripe Lustosa. A Politica Cultural do
Conselho Federal de Cultura 1906-1970. Dissertacio (Mestrado em Historia, Politica e bens culturais). Fundacao
Getulio Vargas. Rio de Janeiro, 2011.
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A homenagem a artistas consagrados ja era uma pratica antes mesmo da quarta edicao do
SNAPC. A segunda edi¢ao prestigiou alguns artistas estabelecidos, entre estes: Zenon Barreto,
Barrica e Sérvulo Esmeraldo em uma sala especial. O catilogo, da segunda edicao do SNAPC,
contém a minibiografias destes artistas, inclusive estava se tornando comum a formacao de salas
especlals como uma forma de homenagear nomes considerados referéncias para a historia das
artes plasticas/visuais do Ceara.

O XXIII Salao de Abril, em 1973, também contou com uma sala especial - em
homenagem ao sesquicentenario de Fortaleza - no qual obras de muitos artistas estabelecidos
forma expostas, entre estes: José Fernandes, Hermégenes Gomes da Silva, Paulo Pamplona,
Barrica e Heloisa Juacaba”. Na edicao seguinte do Saldo de Abril, em 1974, Zenon Barreto fora
homenageado e 22 obras suas foram expostas, obras estas cedidas de colecoes particulares,
segundo o catilogo da mostra. Em 1975, o Salao de Abril completou 25 edi¢oes e houve uma
sala especial em homenagem aos ex-integrantes da ja extinta Sociedade Cearense de Artes

975

Plasticas (SCAP)™. Foram expostos diversos trabalhos dos “ex-scapianos””. Desse modo, o Salao
de Abril, assim como os seus catilogos, também se constituiram como lugar de celebracao e de
memoria das artes plasticas/visuais do Ceara.

Em suma, este trabalho se propds a ser um exercicio de andlise - ainda introdutério - a
respeito dos catilogos de exposicoes de artes como fontes e como materiais pensados para
preservar uma memoria, inclusive mstitucional. Vale destacar que os catalogos estio se tornando
objetivos de pesquisa, além de fontes, na area de Historia e Sociologia das artes. Muitas vezes
nao frequentamos, presencialmente, as diversas exposi¢oes inauguradas nos mais variados
museus e galerias do Brasil e do mundo, mas temos contato com algum material impresso (ou
até mesmo virtual) sobre tais exposicoes. Estes materiais reproduzem as mmagens de algumas
obras expostas, informacoes sobre os artistas, reproducio dos textos nstitucionais e curatoriais;
alguns trazem textos com andlises mais criticas sobre as mostras, no qual nomes relevantes no
crcuito de arte sio convidados a escrevé-los. Nesse sentido, é megavel a atencio que as
mstituicoes passaram a ter com a producao e circulacio dos seus catdlogos, evidenciando a
relacao destes materiais com o mercado (o de arte e o editorial especializado) e com a construcao

de um gosto e de um saber.

” Ver: http://www.salaodeabril.com.br/docs/catalogos/Catalogo+salao+de+abril+1973.pdf

" Para um melhor entendimento sobre a histéria do Saldo de Abril e da SCAP, ver: Anderson de Sousa. O Salio
de Abril em dois momentos: Sociedade Cearense de Artes Plasticas (SCAP) e Prefeitura Municipal de Fortaleza.
Dissertacio (Mestrado em Histéria). Universidade Federal do Ceard. Fortaleza, 2015.

” Lista dos artistas da Sala especial em homenagem a SCAP:
http://www.salaodeabril.com.br/docs/catalogos/Catalogo+salao+de+abril+1975.pdf
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O movimento LGBTQIAP+ entre perdas e ganhos: as desconstrucdes e
rachaduras no muro da repressao da sociedade brasileira nos séculos XX e
XXI

Wheber Mendes dos Santos
Graduando do Curso de Licenciatura em Historia (UNEAL)

Resumo: O Movimento LGBT teve seus primeiros rumos tracados na Europa, no final do
século XX, com influéncia dos movimentos negro, feminista e estudantil, chega ao Brasil nos
anos 70, durante a ditadura militar, como meio de promover uma ruptura nos padrdes sociais,
e a resisténcia dessa populagdo marginalizada. Objetiva-se com esse trabalho, promover uma
reconstrucdo das lutas LGBTQIAP+ dentro da sociedade brasileira nos seculos XX e XXI,
desde o surgimento do movimento, até o hodierno. Para a discussdo do tema proposto ser
realizada com exceléncia, recorre-se a uma gama de autores de diversas areas do conhecimento,
como a Historia, a Sociologia, a Filosofia, a Geografia e a Psicanalise. Aspira-se com esse
trabalho, apresentar um convite a autorreflexdo a respeito do percurso de resisténcia do
movimento LGBT e sua vivéncia, marcada por repressées, dominacdo, poder e julgamentos de
uma sociedade hipdcrita e tendo o conservadorismo como norma.

Palavra-chave: LGBTQIAP+. Resisténcia. conservadorismo

Introducgio

Antes de adentrar o movimento LGBTQIAP+, é mister a compreensio a respeito do
que significa essa sigla. . uma sigla que serve para categorizar as manifestacoes da sexualidade e
do género que se desviam da cis-heteronormatividade, sdo esses: 1ésbicas; gays; bissexuais;
transgéneros, transexuais e travestis; Queer (vocibulo de Lingua Inglesa, que serve para
categorizar aqueles que diferem dos padroes de género); intersexuais e intergéneros; assexuais;
pansexuais e todas as outras formas de sexualidade que sao marginalizadas.

Os movimentos sociais estiveram presentes na historia como forma de entender um
conflito, a fim de tentar amenizar ou eliminar a opressio, os grupos soclais marginalizados se
unem para enfrentar as imposicoes do sistema vigente. (OLIVEIRA; COSTA, 2013). Visto isto,
o movimento LGBT+ surge na Europa,- sendo chamado de movimento gay, por ter-se somente
esse rotulo 1dentitirio na época - no século XX, como uma forma de resposta a sociedade regida
por uma moral burguesa capitalista, que 1mpusera o controle das formas e manifestacio da
sexualidade que ndo fossem voltadas a reproducao, marginalizando estes que estio exclusos na

=] nocao de cis-heteronormatividade. (FOUCAULT, 1997). Surge no Brasil, na década de 70,
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muito influenciado pelos movimentos gay, feminista, negro e estudantil, que ganharam forca
como simbolos de resisténcia ao regime militar, entio presentes.

A orlentacao sexual € a atracao fisica ou romantica por algum individuo de determinado
género. Existe, dentro da sociedade uma normatividade, onde homens e mulheres tem seus
papéis, atitudes e comportamentos pré- estabelecidos, e 1sso engloba a sexualidade. Na visao
normativa ¢ estabelecida a heterossexualidade como norma, um homens cis”, mantém relacoes
sexuais com uma mulheres cis. Entretanto, existem pessoas que rompem essa normatividade, sao
os denominados homossexuais (gays e lésbicas) - relacionam-se com pessoas do mesmo género-
bissexuais (relacionam- se com homens e mulheres), transexuais, pansexuais(relacionam-se com
pessoas, em geral), entre outros.

Ademais, quando trata-se de homossexualidade, utiliza-se o sufixo -DADE, pois remete
a mais uma das facetas da sexualidade humana, e nio o termo -ISMO, que remete a uma doenca.
(BORTOLINTI, 2012, p. 3. Apud Oliveira e Costa, 2013, p. 292). O grupo LGBT+, sem duavidas,
¢ o grupo que mais sobre repressio em sua vivéncia sexual, ¢ que muitas vezes, essa repressao ¢
tao forte, que a sociedade acaba o impedindo de viver. A esse fenomeno damos o nome de
homofobia. A homofobia ¢ mais forte quando, orgulhosos de suas sexualidades, mostram-se

publicamente e param de viver clandestinamente. Essa perseguiciao ocorre em todos os lugares,

trabalho, escola, em casa. (ABRAMOVAY; CASTRO; SILVA, 2004).

Metodologia

Como mecanismo de andlise, for utilizado o método de pesquisa descritiva qualitativa
com a finalidade de analisar a resisténcia de uma populacao marginalizada frente ao sistema,
partindo de uma revisao de literatura, onde foram coletados dados a respeito do tema, utilizando
como base Foucault (1997), Freud (2015), Oliveira e Costa (2013), Priore (2011) entre outros
pensadores que elaboraram escritos na drea, busca-se  descrever o tema. Com base no que foi

supracitado, convém a andlise do saldo da pesquisa, e em seguida, as consideracoes finais

Repressio e controle das formas de sexualidade “desviantes”
E mister incontrovertido que a compreensio que a contricio social e historica a

cerca da sexualidade, do sexo e do género seja de suma importancia para a assimilacao dos eixos

76 Cis, vem de cisgénero.
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que cercam a tematica, inclusive a educacao sexual. Cada contexto historico trara uma realidade
que o comporta (PRIORE, 2011). Nesse contexto, Foucault(1988, p.12) afirma que “A
sexualidade ¢ uma interacao social, uma vez que se constitui historicamente a partir de maltiplos
discursos sobre sexo; discursos que regulam, que normatizam e instauram saberes que produzem
verdades.”

De acordo com Foucault (1988) a sociedade burguesa ocidental (séc. XIX), passa por
um periodo de repressio sexual - caracteristica herdada do periodo vitoriano inglés- desse modo,
0 sexo passou a ser voltado apenas a reproducio, tudo que nao englobasse esse critério biologico,
o dito sujo, passou a ser meio de comércio, e entio, ficou restrito a lugares proprios as ditas,
vontades pervertidas. Desse modo, esse advento capitalista, advindos da Revolucio Industrial do
século XVIII, passa a exigir que a energia do homem, ndo fosse dissipada com prazeres, mas sim
com a reproduciao, que deveria ser rapido, pois o sexo era fonte de males fisicos e mentais. Essa
ideia vem do principio da acumulacio de capital burguesa, que consistia em poupar (PRIORE,
2011; FOUCAULT, 1988).

Essa repressao esta sendo formulado desde o século XVIII, com todos os discursos de
poder da igreja, escola, familia, medicina. Essas instituicoes visam obter controle sobre a
populacdo, administrar o crescimento populacional, tempo gasto para o prazer. Em sintese, a
sexualidade era usada como uma ferramenta ttil economicamente. Desse modo surge entio o
prazer de ouvir e contar. E inexoravel que ao falar sobre sexo, existam vérios discursos, e sempre
um serd lido como verdade em determinado periodo (FOUCAULT, 1988). Segundo Chaui
(1985), durante o século XIX, o sexo passou a ser estudado pela medicina, e os discursos de
repressao foram apropriados pela ciéncia, e transformou-se em problema clinico de saide, e os
tipos de sexo que nio eram voltados a reproducio. A medicina tinha a funcio de controle, e de
mmpor a higiene nas relacoes.

Quando aborda-se questoes sexuals, hi uma consciéncia coletiva, dotada de uma
normatividade coercitiva, geral e exterior ao individuo, ou seja, a nocao de sexualidade é anterior,
comum e imposta aos inclusos na sociedade, configurando a nocao de fato social (DURKHEIM,
2007, p. 1-15). Ademais, tudo que rompe o a ordem estabelecida sofre sancoes até voltar ao
comum, e com a questio sexual nao fo1 diferente.

Foi com os estudos psicanaliticos de Freud, no limiar do século XX, que iniciaram as
rupturas nos muros da repressio, onde comec¢ou-se a investigar o comportamento humano e as
suas alteracdes com o controle repressivo da sexualidade e seus impactos na praxis. (RIBEIRO,
1990). A diferenca entre a necessidade, prazer e desejo, fez com que o sexo fosse encarado como

parte da existéncia do ser humano. (CHAU I, 1985).
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Freud (1908), constata através de seus estudos que a moral sexual estd dotada de uma
visao cultural e divina, de bem - sexo para reproducao-, ¢ mal (amizades romanticas, prostituicao
e travestismo) e, portanto, deveriam haver puni¢oes para a transgressao. Sobre esse viés, ha uma
mescla de sentidos entre perverso (aquele de ma conduta, relativo a moral) e pervertido (nesse
caso, pessoa que foge dos padroes sexuais) na visao social os termos, mesmo com significados
diferentes, carregam o mesmo peso. Desse modo, aquele que rompe a normalidade sexual, é
lido como um deturpador da moral, sendo friamente coibido, portanto, o homem ¢ obrigado a
escolher entre o caminho da aceitacio, convive com o seu desejo mesmo sofrendo coercio
retornar a normatividade, ou repressao de seus desejos sexuais, sendo aceito socialmente e
frustrado sexualmente. Quando o homem transgrede a moral sexual vigente, ele pratica uma
violéncia contra a sociedade. Toda vez que a sociedade reprime o comportamento sexual do

homem, a sociedade pratica violéncia contra o individuo. (CHAU I, 1985).

O Movimento LGBT frente a sociedade repressiva

O movimento LGBTQIAP+ surge no Brasil, sendo composto pela categoria
homossexual, que foi criada para categorizar um crime e desvio de conduta moral (FOUCAULT,
1988). O pais passa por inimeras mudancas na ordem politica e social, na transicio dos anos 60,
para os anos 70. Na mesma época afloram revolucoes, na Europa, como a Revolucio Sexual,
que trouxe um novo paradigma comportamental para os jovens da época, como o a tentativa de
quebra da sacralidade do corpo e das relacoes sexuais, trazidas pelo higienismo proposto pela
classe médica, durante o micio do século. (PRIORE, 2011)

Vale a pena salientar que durante esse periodo, o pais sofre um golpe chefiado pelos
militares, dando nicio a um periodo obscuro, de forte autoritarismo e repressao da populacio,
onde os transgressores das normas morais e politicas eram friamente torturados e mortos pelo
Estado. O Estado brasileiro, utiliza seus Aparelhos Ideologicos como forma de controle da
populacao, os meios de comunicacao, a escola, a familia, entre outros, como forma de manter a
ordem vigente. (ALLTHUSSER, 1980 ) As populacoes oprimidas pela sociedade capitalista,
conservadora e autoritaria, organizam suas bases e vao a luta contra a repressio do Estado.
Estudantes, mulheres, negros € homossexuais comecam a tracar seus rumos contra o ordem, o
movimento estudantil e grupos de esquerda clandestinos comecam o combate a ditadura. Na
década 70, ha a consolida¢aio do movimento feminista, precisamente a segunda onda, e em
paralelo, surge a unificacio do movimento negro e do movimento homossexual, com o grupo

Somos, em Sio Paulo. Um dos maiores simbolos de resisténcia nesse periodo, for quando
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Caetano Veloso, apos sua volta do exilio, em 1972, subiu ao palco e imitou trejeitos femininos
de Carmem Miranda, uma tropicalista a coercao ligada aos papéis de género. (FERRARI, 2003).

Os primeiros passo do movimento - liderado em Sio Paulo, pelo Grupo Somos - foram
as politicas de politizacao, com a distribuicao de folhetins e jornais em locais onde haviam
apresentacoes de artistas homossexuais, como bailes de carnaval. Essa revolucao, que comecou
a engatinhar, teve um grande papel, o de proporcionar a mudanca total nas formas de perceber
a sexualidade dentro do pais, os que os homossexuais sao percebidos de com as expressoes de
género, como “bixa-bofe” e “fancha-lady”, e 0 moderno em que sio vistos de maneira igualitaria,
como gay-gay. (GREEN, 1999)

O surgimento desse movimento estd mtimamente ligado a busca por direitos civis,
universais mnalienaveis. O comeco do movimento gay militante, dar-se na década de 70 com o
processo de abertura politica. Aliado 1deologicamente aos movimentos negro ¢ feminista,
buscavam uma transformacio revolucionaria da ordem de género, raga e sexualidade de maneira
mterseccional, marcado, reitera-se, por um forte viés antiautoritario. Organizacoes como o
Grupos Somos (marca o processo de organizacio identitiria e militante, tendo o papel de
organizar os homossexuais em um levante politizado revolucionario); e o Grupo Gay da Bahia
(liderado por Mott, tem grande influéncia na organizacao no nordeste.); e em segundo plano,
grupos menores, mas de extrema resisténcia, como o Dialogay em Sergipe e o Atoba, no Rio de
Janeiro. Em 1983, ha a dissolucao do Grupo Somos, e o micio do protagonismo do Grupo Gay
da Bahia. (GREEN, 1999; BEZERRA et al.,2013)

Com o fim da Ditadura, novas demandas aparecem: O movimento LGBT+ e o processo
lento de abertura politica e os novos desafios.

O centro da militincia gay durante os anos 80, dessa vez tendo seu coracao um estado do
nordeste, a Bahia. O Grupo Gay da Bahia, acompanha a expansio do mercado para o publico
GLS, em consoniancia com uma epidemia de AIDS, que abateu boa parte da populacao, dita
GLS, na época, apresentada como “o cancer gay”, desmotivando a organizacio anterior,
necessitando a busca por uma boa imagem para movimento GLS. (GREEN, 1999; BEZERRA
et al.,2013)

Pautas como o casamento civil homoafetivo, ¢ a busca por uma despatologizacio da
homossexualidade tomam conta da militincia organmizada, em 1990, os grupos LGBTs
conseguem uma vitéria, a imediata despatologizacio e em 1995, é criada a ABGLT (Associacao
Brasileira de Gays, Lésbicas e Travestis), a LBL (Liga Brasileira de Lésbicas), CN'T (Coletivo
m Nacional dos Transexuais) e o CBB (Coletivo Brasileiro de Bissexuais) e a Rede Afro LGBT.

(Ago/2020)

w=| Lsses grupos conseguiram debates publicos e uma grande visibilidade. (SANTOS, 2018)
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Nos anos 2000, ha um grande processo de auto aceitacao da comunidade LGBT, com
os amplos processos de representatividade. E valido destacar, que durante o governo Lula (2003-
2011), ocorreu a ampliacio do didlogo entre movimentos sociais e Estado, ampliando a
quantidade de politicas envolvendo o a populacao LGBT. Em 2004, for criado o programa
“Brasil Sem Homofobia”, o programa idealizava um conjunto de a¢oes a favor de protecao dessa
populacio. Com uma maior aproximacio do movimento com o STF (Supremo Tribunal
Federal), garantindo a uniao entre individuos do mesmo sexo e o direito a ser reconhecido como
familia; a homoparentalidade; direito ao seguro do INSS por morte ou reclusiao. (SANTOS,
2018)

Em 2016, o Decreto Presidencial N© 8.727/2016, regulariza o uso do nome social por
trangéneros dentro do territorio brasileiro. No ano de 2019, o SFT (Supremo Tribunal Federal),
a homofobia passa a ser jugada como Crime de Racismo, apds pressoes internas do movimento.
Além disso, ocorreu o processo de despatologizacao da transexualidade.

Todos esses avancos ocorreram gragas a intensa luta da populacao LGBT+ com o passar
dos anos, muitos nao resistiram a esse trajeto. Como forma de homenagem, protesto e celebracao
da vida, a populacio LGBTQIAP+, organiza-se em passeatas do orgulho, que chamam aten¢ao
da populacio a todos as dificuldades enfrentadas pela minoria durante o quotidiano. (SILVA et

al., 2013)

Conclusio

Estudar e analisar - preencheu as lacunas existentes apresentadas antes do estudo - o tema
¢ primordial para o entendimento do funcionamento de alguns comportamentos dentro da
sociedades, e a formacio de uma mentalidade coletiva, como o homofobia, opressio dos
homossexuais por manifestarem suas sexualidade, além de entender toda sacralidade que fo1
criada acima do sexo, do corpo e de qual forma isso foi ttil para a sociedade burguesa ocidental.
Também promove um maior esclarecimento pessoal a quem analisa, sobre seus desejos, e em
muitos casos, a proibiciao de suas vontades, proporciona inclusive, uma maior compreensao da
diversidade sexual humana, e como cada individuo goza de seus prazeres de maneiras diferentes,
dependendo de um contexto proprio da saciedade onde esta incluso.

Entender o processo de cidadania de uma minoria, é imexoravel pois ajuda a rever os

£0/2020)

< privilégios alcancados ou “congénitos” de alguns mdividuos. Além de mostrar como ¢é forte o
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poder da luta popular e a organizar dentro de um movimento social, e as rupturas, desconstrucoes
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e reconstrucoes dentro da sociedade. Para um futuro estudo, recomendo o foco nas relacoes

entre homofobia e populacio LGBT.
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Ao som da reza: benzimento e cura no municipio de Palmeira dos Indios - AL

Luana Moraes dos Santos

Graduanda de Licenciatura em Historia (UNEAL).

Membro do Grupo de Estudos sobre Patrimonio, identidade e memoria (GEPIM)
Orientadora: Profa. Francisca Maria Neta

Resumo: O presente trabalho, através da perspectiva etnografica, pretende discutir os rituais de
benzimento e a relacdo existente entre fé ¢ a memoria na construcao da identidade. Analisa-se a
figura das rezadeiras no processo de rememoracao dos saberes culturais. Sera utilizada como
metodologia a pesquisa de campo e a revisao bibliografica de alguns autores como Joel Candau
(2016); Mircea Eliade (1992); Caian A. A. M. Bruschetta (2015). Por fim, enfatiza-se a
importancia das praticas tradicionais e o uso de ervas na cura de enfermidades.

Palavras-chave: Cura. Espiritualidade. Memoria

Consideracdes Iniciais

A cura de doencas fisicas e espirituais ¢ um assunto complexo com fundamentacio em
diversas areas do desenvolvimento social do mndividuo. Envolvendo religido, cotidiano, cultura,
praticas e crencas no exercicio da atividade de benzer, que atua conforme uma solicitacio que
por sua vez exigi um grau elevado de comprometimento das partes envolvidas em sua realizacio,
quem reza deve empregar atos, gestos e saberes e nome da cura da enfermidade e quem serd
rezado, recebe a reza deve acreditar na eficicia, empregando assim sua fé.”

O benzimento é na verdade uma atividade tradicional caracterizada pelo exercicio de
gestos, rezas e uso de ervas em um ritual de cura. Na busca por tratar pequenas enfermidades de
maneira pratica, nunca descartando o tratamento médico especializado, mas sim, o
complementando. Com uma origem cultural se manteve ao longo dos anos através da
transmissao oral e perpetuacao famihar, visto que as pessoas que desempenham tal atividade ao
atingirem uma 1dade mais avancada procuram passar ensinamentos basicos aos mais proximos,
evitando entao a morte de seus saberes.

Vale destacar, o cardter de importancia particular para a comunidade que conta com
pessoas realizando o benzimento ou rezando, termos utilizados para denominar a pratica, pois

sa0 poucos os que o fazem. Esse trabalho apresentara uma discussao sobre o uso de ervas em

7 Concepcio ou crenca no invisivel ao olhar, caracteriza um universo particular ¢ mutdvel a depender de quem a
utiliza, variando entre individuos.
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tratamentos terapéuticos para a cura de doencas fisicas e espirituais, partindo da observacao das
benzedeiras/ rezadeiras no municipio de Palmeira dos Indios.

A partir de um contexto etnografico sera analisado a organizacio dos rituais” de
benzimento, onde o foco principal serd a relacao existente entre fé, cura e as rezadeiras,
considerando o cardter de acao paradoxal de uma pratica com a memoéria e identidade dos
mdividuos envolvidos na realizacao da mesma. O emprego da crenca ¢ uma parte indispensavel
para entender como a figura da benzedeira/rezadeira atua, associando pratica ritualistica e uso de
ervas na cura de enfermidades. Ao mesmo tempo que cada ser envolvido na realizacio do
benzimento evoca memorias, sejam elas para desenvolver a reza ou para acreditar em sua eficicia.

Pois as praticas tradicionais sao permeadas por religiosidade um terreno de investigacio,
sejam elas de ordem espirituais ou cientificas. Os quais se encaixam na parcela divisoria do visivel
e invisivel. Para entiao, culminar na realidade social vivenciada cotidianamente, assim ¢, memoria
e discurso serdo os trés pontos chaves para entendemos o triAngulo que compoée o benzimento”.
Uma vez que, benzer é uma atividade de profundo intercambio no qual suas fases compoem um

processo gradativo que culminaram na cura ou alivio da enfermidade.

Historicizando: lugar & cura

A mudanca é um ponto essencial no desenvolvimento de qualquer sistema ou ser,
mdependente do grau ou mtensidade é através de pequenos aspectos determinados a partir da
modificacao que se forma o comportamento e cultura. Esses estao mtrinsicamente envolvidos,
nao se pode entender a acao de respirar sem o ar, assim também acontece quando o assunto ¢
cultura, o desenvolvimento de comportamentos entra em questao enquanto requisito para a
avaliacao de permanéncia e transformacao do que ser é, onde a humanidade define o lugar sobre
o qual se 1dentifica como parte gracas a acoes, instituicoes e sentimento que o acompanham na
acao de entender que ser é.

Segundo Hall (2016) a cultura é multavel, baseada em um sistema representacional
circular permeado por signos e simbolos, que pode ser percebido por meio da linguagem, essa é
na verdade “[...] um dos “meios” através do qual pensamentos, idelas e sentimentos sio

representados numa cultura.” (HALL, 2016, p. 18). Assim, a cultura necessita da linguagem para

" De acordo com a concepg¢io adotada por BORGLES; SHIMIZU e PINHO (2009), que compreendem o ritual de
Benzimento apontando para a reincorporacio do sagrado a existéncia humana moderna. Nesse sentido, o sagrado
e a fé emergem como requisitos ou até como parte inerente do cuidado.

" Ideia expressa no Grifico 1.
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ser representada mais também a modifica, um bom exemplo sio expressoes populares (girias)
que podem ser regionais ou nacionais.

Vale enfatizar o carater funcional pés a virada cultural onde basicamente a cultura “[...]
diz respeito a produciao e ao intercambio de sentidos o “compartilhamento de significados” -
entre os membros de um grupo ou sociedade”. (HALL, 2016, p. 20) Situacio que embasa a
discussao do que é o benzimento, bem como seu papel para com as pessoas residentes na
localidade.

Primeiramente, Palmeira dos Indios ¢ um municipio que integra a microrregiio do
agreste alagoano a 137 km da capital Macei6, contando com uma diversidade cultural aparente
onde existe a presenca indigena com o povo Xukuru-Kariri em suas nove aldeias reconhecidas e
duas em processo de tramitacao para o reconhecimento oficial, além da presenca negra por sua
vez que ¢ representada pela comunidade quilombola Tabacaria, sem esquecer é claro da
diversidade religiosa.

A partir da diversificacio cultural evidencia-se a multiplicidade religiosa, fato de extrema
importincia para compreender o benzimento, pois esse ¢ uma atividade tradicional desenvolvida
no cotidiano da populacio, onde o uso da sabedoria passada ¢ adquirida ao longo da vivéncia
contribui na acao de empregar fé visando a cura, que serd alcancada por meio de uma associacao
de bons conselhos e uso de ervas. Entao, o individuo realizara um ritual mtitulado benzer ou
rezar em outra pessoa, detalhe que a atividade conta com uma série de caracteristicas particulares
as quais exigem dedicacao tanto por parte do individuo que a realiza quanto do que a recebe.

Tomemos como ponto de partida a anilise de como a populacio local compreende e
concebe a pratica em seu cotidiano, buscando manter o didlogo interativo entre a observacao de
campo e a literatura. Montenegro (2007) define que ao romper com as armadilhas “[...] de uma
polifonia memorialistica, torna possivel a construcao do relato historico como produtor de
significados. E, ao mesmo tempo, institui estimulante e criativo didlogo entre a histéria e a
memoria, que amplia e enriquece a operagao historiografica.” (MONTENEGRO, 2007, p. 41).
Assim, a historia deve romper com as armadilhas do tempo abalando concepcoes e predefinicoes
para possibilitar uma compreensio mais abrangente da realidade.

O que beneficia todos os individuos, pois a histéria € o que foi ser para s6 entao, visualizar
parcialmente o futuro. As pessoas buscam enxergar a si no que € escrito, dito e visto porque
pertencer envolve emocio e sentimentos, sem os quais nada permanece edificado. As praticas e
rituais sio permeadas por sensacoes, 1Impressoes, emocao e transformacio que se tornam

ferramentas de grande relevancia para realizar e garantir a perpetuacio dos mesmos.
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Embasado na ideia de perpetuacao o benzimento se mantém desde a colonizacio sobre
forte influéncia das religioes e religiosidade, sofrendo transmutacoes e adquirindo novas formas,
seu carater popular fortificado pela interferéncia e influéncia historica de varias geracoes,
passando pela construcao da memoria individual e coletiva da populacao. Onde cada elemento
constituinte da memoria reforcara a formulacao dos fatos historicos em ligacio direta com o
didlogo presente/passado.

Segundo Azevedo (2015), a “benzecao é pensar um tipo religioso, uma manifestacio
popular da crenca na cura, no poder ritual, na forca da natureza.” (AZEVEDO, 2015, p.02).
Portanto, uma expressao materializada nas praticas religiosas, e, uma representacao da cultura
popular onde necessariamente nio € preciso que o vinculo religioso molde a forma em que a fé
¢ empregada.

Entretanto, deve existir o didlogo, ressaltando que a maneira sobre como a religiao esta
entrelacada com o comportamento dos individuos influencia diretamente no benzimento, pois
sua realizacio depende de particularidades relacionadas diretamente ao ambiente e sociedade
em que o rezador esta inserido. Assim, a religiosidade se faz presente modificando entio todo e
qualquer entrosamento entre fé, cotidiano e identidade dos envolvidos.

Inicia-se uma analogia, espaco fisico e espaco transcendental (lado espiritual/campo da
fé). Envolvendo concepcoes e crenca, o presente torna discutivel o movimento da acio de
acreditar despertando toda a carga memoristica de forte influéncia social existente nas atividades
e praticas cotidianas. Pois, a pratica ritualistica do benzimento emerge segundo Bruschetta (2015) com
a caracteristica de um olficio fundamentado especialmente sobre a pratica onde o “[...] ritual é uma
realidade material palpavel que tras dentro de si indices de toda uma realidade cultural mais abstrata que,
de outro modo, seria de mais dificil objetificacio.” (BRUSCHETTA, 2015, p. 05). Nio podendo entio
reduzir a um processo reza/cura simplificado, j4 que no desenvolvimento desse, diversos campos
componentes do individuo se interligam e exercem influéncia para que o resultado desejado seja
alcancado.

Logo, analisar o uso de ervas em tratamentos terapéuticos para a cura de doencas sejam
elas fisicas ou espirituais, a partir da observacio das benzedeiras/rezadeiras ¢ uma situagio
caracterizadora de como a identidade ¢ memoria do municipio funcionam. Ponderando sobre
os rituais de benzimento, a relacio existente entre fé, cura e as rezadeiras e considerando o carater

de acao paradoxal da pratica como reflexivos na memoria e identidade palmeirense.

O som transmite: entonacio, reza e fé
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A mudanca da visao de mundo que ocorre gradativamente ao longo da historia, onde a
fé e a crenca escalam as prioridades do ser, quando o assunto € discutir sobre o certo/errado,
sagrado/profano, Eliade (1992) traz um debate a respeito das nocoes de sagrado e profano, e diz
que elas “[...] constittem duas modalidades de ser no Mundo, duas situacoes existenciais
assumidas pelo homem ao longo da sua histéria. ” (ELIADE, 1992, p. 14-15). Do mesmo modo,
esse homem que produz a historia, participa e interfere em sua criacao, seja qual for sua instancia,
de minorias ou oficial.

Situacdo recorrente por exemplo na criacio de musicas que sao interpretadas de maneira
diferente, o0 mesmo acontece com o benzimento ele é praticado de acordo com a realidade do
rezador e também de quem sera rezado (enfermo). “Se nao tiver fé, nao fica bom! Quem cura é
Deus, eu rezo, mais tem que acreditar.” (Entrevistada 1, 2018.)" Seguindo essa perspectiva ¢
mmportante atentar para alguns elementos caracteristicos para a realizacio do benzimento:
Entonacio, crenca/fé na eficacia, doacio a causa (missio)".

A entonacao ¢ muito Importante para a reza, responsavel por transmitir em sons de
maneira sensivel a fé de quem executa acao (acoes) envolvidas no benzimento. Crenca por sua
vez, ¢ indispensavel nao apenas para quem realizard a atividade mais também para quem recebe,
como a fala da entrevistada ressaltou. Sendo que os benzimentos™ nio podem ser remunerados,
apenas doados em nome da fé.

Compondo o processo de realizacio do benzimento a reza estd para o rezador da mesma
forma que para o rezado (enfermo). A seguir o grafico 1 exemplifica uma ideia de organizacio

triangular para o benzimento:

80

Entrevista realizada em novembro de 2018, por motivos de prevencio nio serd utilizado o nome da pessoa
entrevistada.

* Em entrevistas os rezadores do municipio mencionam “Dom” e “Missio”, dom uma das formas de aprender a
benzer/rezar, onde através de sonho com uma reza especifica ou com o comunicado que deve se dedicar a causa
ocorre, desencadeando a missio que devera contar com abdicacio de parte de seu dia para cuidar dos necessitados
que solicitam a reza, de maneira totalmente gratuita.

* Existe mais de um tipo, a depender da enfermidade. Os mais comuns sio: dor de cabeca, peito aberto, sol e sereno,
entre outros.

—_—
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Griafico 1

REZADOR ENFERMO

Fonte: Autora

Interligados os elementos que compoem o benzimento desempenham uma ligacao de
profunda flexibilidade da crenca, utilizando a reza como fator determinante para a pratica do
ritual de cura.” Seguindo uma linha de atuacio o benzedor aplica a sua sabedoria, adquirida ao
longo de sua vivéncia, em acoes que podem colabora com a comunidade, mcentivando por
exemplo o uso de medicamentos naturais, maior aten¢ao ao estresse.

Nio se pode esquecer o protagonismo presente no fato de rememorar a identidade de
um lugar, sendo possivel encontrar grande expressividade nos individuos, ou seja, personagens
da cultura/tradi¢ao. Onde para compreender o papel das benzedeiras é necessario analisar a
sociedade em que essa estd mserida por outro lado nio se pode esquecer de debater a
mmportancia das praticas ritualisticas de cura e sua ligacao direta com a rememoracao, além do
uso de ervas associado a diminuic¢io, alivio e até mesmo cura de enfermidades.

Conforme Candau (2016), diz que a memoria “[...] memoria, a0 mesmo tempo em que
nos modela, e também por nos modelada. Isso resume perfeitamente a dialética da memonia e
da identidade que se conjugam, se nutrem mutuamente, se apolam uma na outra para produzir
uma trajetéria de vida, uma histéria, um mito, uma narrativa.” (CANDAU, 2016, p.16)
Caracteristica fundamental para o entendimento do que ¢é a pratica tradicional e sua utihdade,
visto que essa se refaz cotidianamente utilizando a memoria como condutora.

Ao aborda a memoria as praticas passam a desenvolver um processo de seleciao, onde
cada ato aprendido e reproduzido constantemente ¢ pensado intimeras vezes em nome de um

objetivo a “cura”, que pode ser encarada como alivio ou diminuicio da enfermidade. Por

83 - . . , .

Nesse caso especificamente o benzimento de acordo com a enfermidade, o qual contard com aspectos particulares
para o alivio, diminui¢io ¢ cura. Exemplo: dor de cabeca, uso do ramo para benzer e chi de capim santo (erva
medicinal, conhecida também como capim limio) visando o efeito calmante para ajudar com a diminui¢io do
estresse.

—_—
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exemplo uma dor de cabeca™, que pode ser diminuida e até mesmo curada pos a reza. Reza que
emprega entonacao adequada e repeticio de frases aprendidas em uma sequencia direta,
assoclando mstrumentos como (ramo, agua, terco) e gestos, que podem ser (o sinal da cruz).

Bem forte entre os rezadores sio as memorias de familiares proximos ou conhecidos que
rezavam durante sua infancia. “Minha mae rezava e minha sogra também” (Entrevistada 1, 2018)”
Assim como, o sentimento de medo causado pelo questionamento em torno da reza, onde
pessoas que nao conhecem criticam e estabelecem um status de errado a pritica, atribuindo
titulos como “macumbeira”.”

Devido as dificuldades na obtencao de fontes para compreender a reza no municipio a
historia oral caracteriza-se o principal canal de mformacoes disponiveis. Conforme Alberti
(2005), é 1mportante nio se esquecer da contribuicio da historia oral, pois é sempre nas areas
pouco estudas da vida social em que predominam zonas de obscuridade, seja no estudo das elites,
seja das grandes massas. (ALBERTI, 2015, p.15) Ferramenta de grande contribuicio para
conhecer e analisar o benzimento e sua contribui¢io para com a sociedade palmeirense.

Alberti (2015), aborda ainda o papel do pesquisador frente as obscuridades da historia,
discutindo responsabilidades, ¢ destacando a importincia da mudanc¢a nas abordagens

historiograficas, onde temas antes negados ou evitados devem ser explorados, cita que:

No primeiro caso a obscuridade advém do cardter secreto de muitas decisoes
estratégicas, da marginalizacio natural dos vencidos e da teia complexa de
mteresses que comandam o processo decisorio na vida pablica. No segundo
caso, a obscuridade resulta do desinteresse das fontes oficiais pela experiéncia
popular, auséncia de documentos, da teia protetora e autodefensiva que se cria
naturalmente em torno dos movimentos populares e a partir de suas proprias
liderancas. Em ambos os casos, o que aparece através da historia oral é o
ignorado - ou o parcialmente ignorado. (ALBERTTI, 2005, p.15)

O pesquisador, portanto, deve desvendar as multiplas experiéncias e versoes dos
entrevistados, sempre buscando dda voz aos temas relegados ou submetidos, a interesses e
1deologias. Assim, o presente estudo utihizou os pressupostos da historia oral para entender,

parcialmente pelo menos o universo da religiosidade, em especifico a figura do benzedor/rezador

e sua contribuicio enquanto figura de protagonismo na histéria municipal. Ja que os individuos

" Doeng¢a comum na procura por um rezador. Durante visita a casa de uma rezadeira no dia 13 de dezembro de
2018 a mesma rezou de “dor de cabeca”, reza que inclui o uso de uma tolha branca e pequena garrafa de vidro com
agua, colocadas sobre a cabeca do doente a garrafa sobre a toalha. Importante mencionar que existe variados tipos
de reza que sao influenciados por quem a realiza.

“ Entrevista realizada em 19 de marco de 2019.

* Devido a esse imaginario negativo estabelecido ao longo do tempo, existe uma forte dificuldade de conseguir fotos
e até entrevistas com rezadeiras, o medo de represaria e condenacio perante os vizinhos obscurece os dados para a
pesquisa. Entretanto, algumas concordam com entrevistas sem mencionar o nome, visando sua protecao.
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que rezam apesar de lidar cotidianamente com o medo de represaria sio queridos e considerados
por boa parte da comunidade onde residem.

Despertando a preservacao da prdtica e procura até mesmo entre os mais jovens. Se a
protecao particular do exercicio do benzimento solicita o siléncio sobre como a pratica funciona,
1ss0 por parte dos rezadores quem recebe a cura através do benzimento comenta sua eficicia,
resultando entio na procura de rezas na atualidade. Assim, o nao falar ¢ empregado em alguns
casos para protecio imediata ou futura, ¢ ainda sim, se continua acreditando em sua forca.

O “calar” faz parte da realizacio do benzimento, uma vez que quem recebe a reza nao
fala durante a realizacao dessa, e quem estd sendo rezado permanece em espera, enquanto breves
momentos de silencio permeiam o ritual. Esses correspondem a realizacio de rezas entonadas
baixinho, e/ou apenas na mente”. Segundo Nery (2006) “A simplicidade dos versos emoldura a
expressao da fé, oracio que é poesia e ¢ palavra evocatoria de cura e protecao. Oracao que
sempre evoca os perigos para pedir protecao, que lembra a morte para implorar a vida, que pede
perdio para alcancar a salvacio. E assim que pensam os benzedores.” (NERY, 2006, p. 3)
Buscando a cura os rezadores adotam métodos simples, que envolvem as dualidades dos
elementos, ja que para o bem existe o mal e para o sagrado hd o profano.

Uma constante ressignificacao de sentidos e elementos, onde siléncio, terco, oracao e
ramos sao transformados em partes essenciais do benzimento, baseando assim a identidade da
pratica, uma vez que “[...] a construcio da identidade ¢é tanto simbolica quanto social.”
(WOODWARD, 2014, p. 10) logo, todas as simbologias presentes no processo de benzer/rezar
colaboram com a 1dentidade dos individuos que realizam a atividade.

Pollak (1989) aborda que a “fronteira entre o dizivel e o indizivel, o confessivel e o
mconfessavel, separa, em nossos exemplos, uma memoria coletiva subterranea da sociedade civil
dominada ou de grupos especificos, de uma memoria coletiva organizada que resume a imagem
que uma sociedade majoritiria ou o Estado desejam passar e impor.” (POLLAK, 1989, p.6)
Deste modo, a histéria oficial contribui com a subalternizacio das ditas minorias quando escolher
usar o siléncio como ferramenta de manuten¢ao do imaginario.

Suscetivel ao fortalecimento de estigmas sociais e propagacao de acoes que isoladamente
velam atitudes, o cardter julgador é um perigo real para a humanidade onde o futuro acaba sendo
matéria de discussao quando o assunto é individualidade, singularidade e interesses em comum.
O presente esta em dialogo com essa situacao, bem como as praticas tradicionais convivem com

a transformacio.

7 Algumas rezas sio especificas do rezador, uma ligacio profunda de sua espiritualidade exercida em ritual com o
objetivo de ajudar o enfermo, visando a cura e afastar o “mau” que poderia vim a ser uma ameaca futura.
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Evoluindo e modificando sio acoes didrias para o benzimento, a0 mesmo tempo em que
conserva tracos tracionais adiciona elementos inovadores, se o siléncio é essencial por outro lado
a troca de informacoes que antecede a reza caracteriza cada vez mais a investigacao do problema

(enfermidade) para que a solucao corresponda a expectativa do solicitante.

Em siléncio o tratamento é recebido

Ao solicitar a reza, o individuo conversa inicialmente com o rezador, aborda brevemente
sobre sua vida e enfermidade que esta lhe afligindo, depois silencia para que o ritual de
benzimento seja realizado™. Utilizando alguns instrumentos que variam de apenas a oracao até
agua, ervas (ramo); o rezador transfigura o sagrado representado por um objeto fisico e entonacao
em fonte de protecao, pois o ritual de cura envolve o crer com o universo religioso praticado por
quem esta realizando a atividade de rezar.

Para que a troca de energlas aconteca, ou seja, a energla negativa que esta causando mau
no solicitante (doenca) seja transferida para o ramo por exemplo, nesse mesmo tempo o rezador
sente quando as energlas estio sendo transportadas, ficando retido entio o que viria a ser o mal
espiritual. Para 1sso acontecer o rezador deve ter total controle da pratica, o que exige um certo
grau de experiencia e cuidado, onde “[...]Jo ato de proferir a reza se faz presente e se performatiza
no instante, sendo estas conhecedoras e executoras, em que visivel e invisivel irdo compor a forca
das palavras das benzedeiras no ato de cura.” (CUNHA, 2017, p.191) Uma lnha imaginaria
invisivel a0 olho humano, mais que através da fé torna-se possivel sua acio.”

A fé sera diretamente associada a simbologias, as quais sao variavels a depender da
situacdo em que o benzimento ¢ solicitado. Pois os individuos sentem nao apenas necessidade
de empregar como atribuir significado a cada parte ou etapa do processo de cura. Situacio na
qual a fé passar a ser associada a uma religiao (mais comum sao rezadores catélicos, entretanto
existem alguns higados a religioes de matriz Africana) na busca por transmitir de maneira simples
o lado espiritual presente na pratica tradicional de benzer/rezar.

Assim, o uso do terco e altares entra em questao enquanto mstrumentos simboélicos para

o rezador. Bem como, cada outro instrumento utilizado desempenhara um papel importante no

* £ mais comum a realizacio da reza com o individuo sentado, mais pode acontecer de ser pedido que esse
permaneca de pé.

¥ Vale destacar, nio é uma atividade que qualquer pessoa pode realizar é necessdrio saber os perigos envolvidos,
“I...]se a doenca for muito grave a gente sente e pode até ficar doente. [...] j4 rezeil em gente, e depois deu uma
moleza, cansaco e a boca fica abrindo direto.” (Entrevistada 1, 2019) Entrevista realizada em 19 de mar¢o de 2019.
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processo de cura. Por exemplo, o ramo que utilizado na reza contra olhado” funciona enquanto
elemento de ligacio entre as forcas mvisiveis causadoras da doenca que serdo retiradas do
enfermo e passaram para o ramo, o que explica a aparéncia murcha depois da reza.

Relativo ao ponto de vista da simbologia presente no benzimento Rabelo (1993) afirma
que o funcionamento dos simbolos religiosos e sua producio de cura dependem da acao de
partilha entre curador, doente e sua comunidade de referéncia “usualmente, toma-se como
pressuposto este compartilhar de simbolos e significados entre os participantes do processo de
cura.” (RABELO, 1993, p. 316) Assunto circular nos didlogos com os rezadores, que levam
muito a sério a pratica e principios comportamentais buscando sempre ajudar os necessitados e
da exemplo para a comunidade.

Ensmando e aconselhando, valorizam o papel e importancia do siléncio, empregado na
pratica do benzimento no momento da reza e também no dia a dia, quando reservam parte do
seu tempo para conversar ¢ atender quem necessita de ajuda. Buscando de alguma maneira
contribuir com a comunidade em que estd inserido, ajudando com pequenos atos em nome de

um bem maior.

Consideracoes Finais

Acompanhamos até aqui como o benzimento uma pratica tradicional é vista e exercitada,
a partir do ambiente do municipio de Palmeira dos indios. Manifestacio da religiosidade
responsavel por desempenhar um papel mmportante na construcio da cultura local,
rememorando e propagando conhecimento passados de geracao em geracao através da
oralidade.

Destacando a utilizacio do siléncio como ferramenta de resposta e também protecao,
pois o tratamento e cura de enfermidades pelo uso/aplicacio do benzimento necessita do
silenciar para receber a reza e entender qual o tipo de enfermidade o rezador estd lidando, para
que se necessario continuacao do tratamento com ervas (chas) identifique-se. O silencio muitas
vezes representa a protecao, uma vez que as criticas a essa atividade podem atingir um patamar
de represaria a quem desenvolve-a.

Situacdo resultante do desconhecimento sobre o universo cultural e religioso envolvido

na dinamicidade do ritual de benzimento, que sofre influéncia da representacao social, ambiente

90

Doenca que envolve o chamado olho gordo, onde o individuo sofre de mal-estar, dores de cabega, cansaco e
vomitos. Nomenclaturas referentes a pratica do benzimento, segundo as rezadeiras acontece cotidianamente e
envolve sensagoes fisicas e espirituais, pois a pessoa atingida fica fragilizada.
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e tempo em que estd nserido, sujeito a posicio conflituosa as figuras das rezadeiras sao
acompanhadas do imagindrio popular, seja ele negativo ou positivo. O que nio reflete em limite
para quem a realiza, apenas um cuidado especial em nome da ressalva individual.

Por fim, esse estudo objetivou provocar inquietacao sobre a representacao da
religiosidade e praticas tradicionais, utilizando o benzimento como elemento de interligacao entre
fé, crenca e aplicacao cotidiana, ja que essa atividade envolve questoes sagradas e mobilidade na
postura do interlocutor que crer no sobrenatural que profere a oracao buscando aliviar e curar a
enfermidade. Mais do que necessario € essencial discutir sobre a histéria, independente se ela é
local, nacional ou mundial, somente através da profunda reflexio se compreende a cultura,

memoria e identidade de um povo.




TOMO II Anais do Encontro Nacional de Histéria da UFAL, N° 11, Set/2019 - ISSN 2176- _
984

Referéncias

ALBERTI, Verena. Manual de hist6ria oral. 3 ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2005.

AZEVEDO, Gilson Xavier de. Benzedeiras e a pratica da benzec¢iao no contexto das ciéncias

v. 36 | p. 108-117 | jan. /abr. 2015

das religives. Protestantismo em Revista | Sio Leopoldo
Disponivel em: < http://periodicos.est.edu.br/index.php/nepp>

Acesso em: 29 de novembro de 2017.

BORGES, Moema da Silva; SHIMIZU, Helena Eri; PINHO, Diana Licia Moura.
Representagdes sociais de parteiras e benzedeiras sobre o cuidado. Cienc Cuid Saude 2009

Abr/Jun; 8(2):257-263.

BRUSCHETTA, Caian Alberto Andrade de Mello e. O universo das benzedeiras: uma analise
ontologica e semiologica da pratica ritual e das narrativas de benzedeiras de Reboucas - PR.

Anais do Congresso ANPTECRE, v. 05, 2015, p. GT0205.

CANDAU, Joel. Memoéria e identidade. Traducao Maria Leticia Ferreira. 3 reimpressao. Sao

Paulo: Contexto, 2016.

ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Traduc¢ao Rogério Fernandes. Sao Paulo: Martins
Fontes, 1992.

HALL, Stuart. Cultura e representacio. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio: Apicuri, 2016.

MONTENEGRO, Antonio Torres. Histéria e memoria: combates pela historia. Historia Oral,
v. 10, n. 1, p. 27-42, jan.-jun. 2007.

NERY, Vanda Cunha Albieri. Rezas, crencas, simpatias € benzec¢des: costumes e tradi¢des do
ritual de cura pela fé. Trabalho apresentado ao NP Folk comunicacao do VI Encontro dos

Nucleos de Pesquisa da Intercom, 2006.

POLILAK, Michael. Meméria, Esquecimento, Siléncio. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, vol.

9, 1. 3, 1989, p. 3-15.

L 138 (agor2020)



TOMO II

Anais do Encontro Nacional de Historia da UFAL, N° 11, Set/2019 - ISSN 2176-
284

SILVA, Tomaz Tadeu da (org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Identidade e
diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. 15. ed. Petropolis, R]: Vozes, 2014.

L 139 (agor2020)




TOMO II Anais do Encontro Nacional de Histéria da UFAL, N° 11, Set/2019 - ISSN 2176- _
984

Memorias reveladas: os presos politicos nas fichas policiais do DOPSE no estado

de Alagoas (1960-1980)

Ewerton Oliveira de Jesus
Graduando em Historia Licenciatura (UFAL)

Resumo: O presente trabalho pretende analisar as fichas policiais do (DOPSE) nas décadas de
1960 a 1980 no estado de Alagoas. Esses dados estao relacionados ao género, profissio, faixa
etaria dos individuos que foram presos pela Policia Politica durante esse decorrer. Além disso,
apresenta os motivos dessas detencoes que permitem compreender o contexto local e o quanto
o estado de Alagoas estava imserido no ambito nacional em que as “liberdades” estavam
cerceadas. As fichas fazem parte do Portal Memorias Reveladas do Arquivo Nacional.

Palavras-chave: Fichas Policiais. DOPSE. Ditadura Civil-Militar

Introducio

O presente trabalho pretende analisar as fichas policiais do (DOPSE-AL) nas décadas de
1960 a 1980 no estado de Alagoas. Esses dados estio relacionados ao género, profissao, faixa
etaria dos individuos que foram presos pela Policia Politica durante esse decorrer. Além disso,
apresenta os motivos dessas detencoes que permitem compreender o contexto local e o quanto
o estado de Alagoas estava inserido no ambito nacional em que as “liberdades” estavam
cerceadas. As fichas fazem parte do Banco de dados do Portal Memorias Reveladas do Arquivo
Nacional.

Esse trabalho foi desenvolvido a partir de agosto de 2019 na disciplina de Projetos
Integradores VII - Fontes Digitais - cursada durante a Graduacio no Curso de Licenciatura em
Historia na Universidade Federal de Alagoas (UFAL). Por se tratar de uma disciplina que trata

de Fontes Digitais, por esse motivo utilizadas fontes digitalizadas, as fichas policiais do DOPSE-

AL.
s : . . : .
K A comunicagao possui como um dos objetivos, analisar as caracterizagoes e 0s grupos
S
b . . : . :
5 “presos” pelo DOPSE-AL, no decorrer de 1960 a 1980 e a identificacio do motivo dessas
T»)

< detencoes durante esse periodo, além da compreensao da inserciao do estado de Alagoas nesse

O contexto.
<
i
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Tem como metodologia a analise e a problematizacao das fichas policiais da Delegacia
de Ordem Politica, Social e Econdomica (DOPSE-AL) contidas no Fundo do site Memorias
Reveladas do Arquivo Nacional, em que estd presente varios documentos de indimeros arquivos
do pais, entre eles, o Arquivo Pablico de Alagoas. Ademais, esse trabalho conta também com a
utilizacio de alguns referenciais, a exemplos de Ferreira e Delgado (2018), Costa (2011), dentre
outros.

Nesse contexto com o fim da Segunda Guerra em 1945, duas grandes poténcias, como
(EUA) e Umio das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS) emergiram e durante a Guerra Fria,
com seus respectivos sistemas, passaram a buscar a autonomia dos paises para sua area de

mfluéncia. Sobre esse periodo, Reis (2002) discorre:

O enfraquecimento das poténcias europeias € do Japio e a estruturacao de
poderosos movimentos de libertacio nacional pareciam abrir um horizonte
tavoravel, iclusive porque as duas grandes superpoténcias resultantes do
conflito mundial - os EUA e a URSS -, embora com intencoes diversas,
estavam também nteressadas no fim dos velhos impérios coloniais. Este tlltimo
aspecto, contudo, apresentava ambiguidades porque tanto os EUA como a
URSS cultivavam ambi¢oes universais e, na logica da bipolaridade da Guerra

Fria, pretendiam reduzir as margens de autonomia jia conquistadas ou a
conquistar. (REIS, 2002, p. 14).

Nesse decorrer existiram conflitos que tinham relacio com essa bipolaridade e assuntos,
como por exemplo “a questio cubana” teria reflexos para a América Latina (FICO, 2008)
fazendo com que o Estados Unidos interferisse na politica imterna de muitos paises latino-
americanos, inclusive o Brasil.

Assim, a partir da década de 1960 o pais passou por uma Ditadura que teve o apoio dos
militares, empresarios, pessoas ligadas a Igreja, entre outros civis € que essa situacao perdurou
durante vinte e um (21) anos no Brasil, de 1964 a 1985, estabelecendo assim, um regime militar
que seguiu a logica norte-americana de contenc¢ao do comunismo no pais (BECHARA e
RODRIGUES, 2015, p. 587).

Algo similar, com suas determinadas caracteristicas, estava acontecendo em outros paises
da América Latina, como Argentina, Chile e no Brasil nao seria diferente. Isso se deve a inimeros
fatores, como sua posicio geografica, a proximidade com os Estados Unidos, seu tamanho
territorial, em que ¢ um dos maiores paises do mundo e o quanto o Brasil com uma dita
“Revolucio”, poderia influenciar outros paises vizinhos a seguir de maneira inversa os interesses

norte-americanos, dos militares (boa parte) e de civis brasileiros também.
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Conforme afirma FICO (2008) “(...) do ponto de vista geopolitico, o Brasil era visto pelo
governo norte-americano como um pais continental, populoso, com significativas possibilidades
economicas (...)” (FICO, 2008, p. 42). E nesse contexto, o governo norte-americano, se nao fosse
possivel acabar com o regime comunista de Fidel Castro, nio irta admitir uma "nova Cuba”,
mesmo que para 1sso, fosse necessario recorrer a varios métodos (FICO, 2008).

Referente a isso Bechara e Rodrigues (2015) assim descreve sobre a Ditadura militar no
Brasil:

A ditadura militar brasileira (1964-1985) fo1 um regime de excecio estabelecido
pelas forcas armadas em nome de uma alegada protecio frente a ameaca
comunista que se espalhava pelo continente americano e pelo mundo.
Autodenominando-se revolucao, com o intuito de resguardar a sociedade
brasileira, a familia, a liberdade e a religiosidade (na forma cristd), bem como a

democracia, salvando o pais da corrup¢ao e subversio que acompanhavam os

comunistas. (BECHARA e RODRIGUES, 2015, p. 588).

E para esse exercer esse controle além de outros dispositivos, como por exemplo, os Atos
Institucionais, foi utilizado a Delegacia de Ordem Politica Social e Economica, o (DOPSE) junto,
¢ claro, com outros instrumentos, como a Lei1 de Seguranca Nacional, o DOI-CODI, entre
outros, durante esse decorrer. O DOPSE que teve papel importante para a Ditadura Civil-Militar,
ja existia desde a década de 1920 e de acordo com Corréa (2006) foi criado com o intuito de
“prevenir e combater crimes de ordem politica e social que colocassem em risco a seguranca do
Estado, através da Lei n® 2304/ 30/12/1924”. Assim, perdurou e atuou durante o Estado Novo
(1937-1945), “coibindo crimes de ordem publica e social, vadiagem, pritica de capoeira,
manifestacoes religiosas, afro-brasileiras’, (CORREA, 2006), periodo este em que Getilio Vargas
governou o pais por intermédio de uma Ditadura.

O DOPSE durante sua vigéncia teve mudancas em relacao a sua nomenclatura, como
por exemplo, fol denominado, Delegacia de Ordem Politica Social e Econdémica, Departamento
de Ordem Politica e Social, Delegacias Especializadas de Ordem Politica e Social (DEOSP),
dentre outros. (CORREA, 2006). Mas apesar da diferenca de denominacio, o departamento
tinha um intuito definido: a repressao de movimentos e pensamentos considerados subversivos
(INSTITUTO DE ESTUDOS DA RELIGIAO - ISER).

O DOPSE durante o Regime Militar foi um 6rgao fundamental para o Governo,

sobretudo para os militares da “linha dura”, - atuou em muitos estados do pais, como Sao Paulo,

=~

10 de Janeiro, Minas Gerais, Alagoas, dentre outros - nesse processo se “direcionou ao combate
dos movimentos de esquerda no pais, principalmente as organizacoes politicas e militantes de

tendéncia social ¢ comunista” (CORREA, 2006), o qual, o estado de Alagoas, nio fo1 excecio,
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permitindo compreender o quanto estava inserido nesse processo de luta, remvindicacoes e
repressao, em que os individuos que lutaram contra o regime militar istaurado na década de

1960, eram tidos como grande ameaca da ordem publica mstituida. (COSTA, 2011).

Analise da Fichas: Os presos politicos do DOPSE em Alagoas.

For utilizado para elaboracao do trabalho o banco de dados do Portal Memorias
Reveladas do Arquivo Nacional, que possui documentos sobre o periodo da Ditadura Civil-
Militar (1964-1985), em que foram doados por Arquivos Publicos para o projeto e por meio dele
¢ possivel 1dentificar informagoes de varios Arquivos Publicos do pais, além de Institutos,
Fundacao, Memorial, dentre outros.

No site do portal conforme orientacio do professor da Disciplina de Projetos
Integradores VII, foi selecionada a pesquisa “MULTINIVEL” que ¢ possivel acessar “pela
hierarquia dos niveis de descricio dos fundos e colecoes, associados ou nio as instituicoes que
os custodiam” (BANCO DE DADOS- MEMORIA REVELADAS). Ap6s 1880, se teve a escolha
do Arquivo puablico do estado de Alagoas, em que foi identificado a existéncia de quatro (4)
fundos, como por exemplo, “A Voz do Povo”, as colecoes Geraldo de Majella Marques e José
Alberto Saldanha de Oliveira, além do fundo da Delegacia de Ordem Politica Social e
Econdémica, o (DOPSE), este ultimo utilizado na pesquisa.

Nele for1 identificado documentos (DOC), fotos (FOT) e as Fichas Policiais (FP) entre as
décadas de 1960 a 1980, que serviram de referéncia para andlise das praticas da Policia Politica.
Sobre 1550, sdo mumeras fichas policiais, mesmo analisando apenas algumas delas, é possivel o
entendimento daquele decorrer no pais e sobretudo no estado de Alagoas. Elas continham
iformacoes relacionadas ao nome dos mdividuos, sua profissao, idade, data de nascimento,
numeracoes de documentos, residéncia, naturalidade e nacionalidade, além de muitas outras
informacoes que permitiam a identificacao da pessoa.

Ademais, continham o motivo das detencoes e na parte de "Observaciao" abrangiam os
referidos crimes, em outras fichas ainda estavam presentes a fotografia dos presos (frente e perfil).
Correlato a caracteristica das pessoas que foram detidas, se percebem homens - em sua maioria
- e mulheres, estudantes de Estudos Sociais, Direito, Psicologia, comerciarios, individuos ligados
a sindicatos como o dos Metaltrgicos, da OAB/AL, dos Funcionarios Publico e Estadual, além
de muitos outros.

Importante mencionar que nem todos os titulos foram verificados, os titulos observados

no Portal foram “Abreu-Alcione”, Alencar, “Tito- Amorim, Jorge L.G” ¢ “Amorim, José A. -
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Arajo, Aurelina” que compreendem as décadas de 1960 a 1980 e foram analisadas um total de
sessenta e oito (68) fichas presentes nesses trés (03) titulos.

Referente a faixa etdria, as pessoas ditas “mais novas” eram estudantes do Ensino
Superior, alids, os estudantes foram o grupo mais apresentados nas fichas policiais, sendo que o
motivo das detencoes dos estudantes, em sua maioria, era devido a participacao do Congresso
de Reconstrucao da Unido Nacional dos Estudantes (UNE) que ocorreu nos dias 29 ¢ 30 do més
de maio de 1979 e 03 e 04 de outubro do mesmo ano.

A UNE tinha sido posta na ilegalidade na década de 1960, época em que o pais iria passar
por uma Ditadura Civil-Militar e passou a atuar na clandestinidade a partir de 1966 através da
Lei Suplicy de Lacerda. (UNIAO NACIONAL DOS ESTUDANTES, Memoria).

Com 1sso, atuando na ilegalidade “a ditadura perseguiu, prendeu, torturou e executou
centenas de brasileiros, muitos deles estudantes” (UNIAO NACIONAL DOS ESTUDANTES,
Memoria). Sobre 1sso, como afirma REIS (2011) os estudantes ja davam claros sinais de desgaste
nesse clima de repressao afetando a sociedade e a Uniao Nacional dos Estudantes (UNE) em
varios pontos do pais “quando da dissolucao, pela policia, do XXX Congresso da UNLE, em
Ibiina, interior de Sao Paulo, em outubro de 1968, tendo sido presas centenas de hiderancas
estudants” (REIS, 2002, p. 51).

No estado de Alagoas através das fichas policiais do DOPSE- AL, esses individuos eram
identificados em panfletos se candidatando a Diretor (a) de Imprensa, Vice-Presidente da (UNE)
o que servia de motivo para a prisao pelo DOPSE nessa conjuntura. Outras pessoas eram presas
com as seguintes descricoes "elementos perigosos e agitador comunista, distribuidor de jornais
comunista”, dentre outros registros. (BANCO DE DADOS- PORTAL MEMORIA
REVELADAS).

As pessoas detidas com mais de quarenta (40) anos, eram comerciarios, Operarios,
carpinteiros, pessoas ligadas a sindicatos. Essa ligacao com o sindicalismo nao era bem vista nesse
contexto. Outros eram detidos por distribuirem o Jornal A Voz do Povo, por serem membros
do Partido Comunista (PCB), pela participacio em greves, entre outros motivos.

Sobre os locais dos registros das detencoes no estado de Alagoas, tinham desde bairros
da capital, como Fernao Velho, Poco e Ponta Grossa e outras cidades do estado como Maragog,
Pio de Actacar e Penedo.

Para o DOPSE-AL isso era realizado em um contexto, seja ele local, nacional ou mundial
em que se percebia um antagonismo entre as praticas capitalista e socialista e uma perseguicao

aquilo que fosse considerado contrario ao Governo vigente e este, se utilizou da Policia Politica,
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dos Atos Institucionais implementados para repressao, além de outros dispositivos para exercer

o “controle” do pais.

Consideragoes Finais

Tentando evitar a o estabelecimento de uma “outra Cuba” e temendo o comunismo, foi
utilizado por intimeros chefes de estado o pretexto para justificar golpes autoritarios, a repressao
dos movimentos populares e a garantia dos interesses imperialistas (...)” (FILHO, 2006, p.10).
No Brasil nao fo1 diferente, assim como em outros paises da América Latina, o pais passou por
uma Ditadura Civil-militar que perdurou por mais de duas décadas, assunto este que atrai cada
vez mais pesquisadores, que dialoga com esse tema por meio de diversos aspectos, além de ser
um assunto que exige uma reflexio historica historiografica para o entendimento de nosso pais
(FILHO, 2006).

Referente a esse periodo foi pesquisado a atuacao do Departamento de Ordem Politica
Social e Econéomica (DOPSE) no estado de Alagoas, através das fichas policiais do DOPSE entre
1960 e 1980, disponivel no Banco de dados do Portal Memorias Reveladas, em que é possivel
identificar a atuacio desse departamento no estado de Alagoas realizando a prisio de inimeros
mdividuos, incluindo homens e mulheres, estudantes, operarios, advogados, entre outras
profissoes. Apesar de apenas trés (03) titulos serem analisados, foi possivel examinar sessenta e
oito (68) fichas, das quais muitos detidos eram estudantes, de varios cursos do Ensino Superior
acusados de serem “subversivos”, “agitadores” , detidos por participarem do Congresso de
Reconstrucio da Unidao Nacional dos Estudantes (UNE), que em anos anteriores, tinha sido
posta na ilegalidade.

Como se observa, com suas particularidades, o estado de Alagoas nao estava alyjado do
contexto nacional de repressio, em que muitos trabalhadores, a exemplo do Porto de Maceio,
protagonizaram greves para terem atendidas suas reinvindicacoes (COSTA, 2013).

Em resposta a essas greves, manifestacoes e nio aceitacao por parte de muitos estudantes,
pessoas ligadas a sindicatos, o operariado, entre outros, o regime Civil-militar respondia com

prisoes, detenc¢oes estas, identificadas por meio das fichas policiais do DOPSE- AL.
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Inquisic¢io e Protestantismo no Brasil Colonial: Um balango historiografico e de

fontes.
Jadson Ramos de Queiroz

Mestrando (PPGH/UFAL)

Resumo: Os estudos sobre o Tribunal do Santo Oficio portugués, instaurado em 1536, e os
seus reflexos sobre a vida dos colonos americanos tém crescido substancialmente nos ultimos
anos. No que concerne aos delitos contra a fé, as praticas de judaismo tém incorporado parte
consideravel das pesquisas. Porém, outro delito de mesma natureza apresenta-se carente de
mvestigacoes acerca dos presos no Brasil: o Protestantismo. Desta forma, propoe-se uma analise
da historiografia e das fontes relativas aos processos inquisitoriais referentes aos protestantes no
Brasil colonial.

Palavras-chave: Inquisicio. Protestantismo. colonia

O Protestantismo

Movimento iniciado no século XVI com a finalidade de reformar a Igreja Catolica
Apostolica Romana, mas termina por separar-se desta originando as Igrejas Protestantes ou
Reformadas. Destas, destacam-se a Reforma Luterana(1517), a Reforma Inglesa(1534) e a
Reforma Calvinista(1536) podendo ser caracterizadas por trés pontos essenciais: a justificacao
pela fé, o sacerdocio universal e a infalibilidade biblica”.

Para o historiador Jean Delumeau a justificacao pela fé era a resposta religiosa para uma
grande angustia coletiva. As catastrofes da Baixa Idade Media, guerras, doencas e crises, teriam
desorientado os espiritos e as medidas adotadas pela Igreja ndo contemplaram as necessidades
espirituais”. Desta forma, ao proclamar a incapacidade do homem em alcancar a salvacio da
alma por meio de suas proprias acoes, mas que esta era ato exclusivo de Deus cabendo ao
homem apenas crer no Redentor, com isso Lutero trouxe alivio para os espiritos angustiados”.
Por outro lado, travou uma enorme querela na Igreja pois se somente a fé leva-nos a salvacao de

que servem as obras? A respondeu velio com o livro Da Liberdade Crista."

“ DELUMEAU, Jean. Nascimento e Afirmacio da Reforma. Sio Paulo: Pioneira, 1989. CHAUNU também
aponta trés caracteristicas essenciais na reforma protestante: autoridade da Biblia, justificacio pela fé e a consciéncia
de uma renovacio, CHAUNU, Pierre. O Tempo das Reformas(1250-1550): A Reforma Protestante(Vol.
2).Lisboa: Edi¢coes 70, 2002.
* Ibidem. DELUMEAU... Pig. 60-61

" Ibrdem. Pag. 67.

" LUTERO, Martinho. Da Liberdade Crista. Tradu¢io Walter Altmann. 5* Edi¢io. Sao Leopoldo: Sinodal, 1998.
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O individualismo em processo de desenvolvimento sob duas vertentes, um laico e um de
piedade pessoal, influenciam a concepcio de sacerdocio universal.” Concomitantemente ocorre
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a degradacao da funcao sacerdotal e descrédito dos sacramentos.” Com a Reforma Protestante
todo cristio torna-se um sacerdote e, portanto, estabelece seu contato direto com Deus sem a
necessidade de recorrer aos Santos ou aos clérigos para confessar seus pecados. Este fator, a
confissio auricular, serd uma caracteristica que distingue a Igreja Catolica da Igreja Reformada.”

No que se refere a ifalibiidade Biblica ¢ importante notar o papel exercido pelo
Humanismo e a descoberta da imprensa.” O primeiro possibilita aos reformadores, seja Lutero
ou Calvino, o uso do método filologico para retornar as fontes dos fundamentos do cristianismo.
Com Calvino, que estudou latim, hebraico e grego, nas Institutas da Religiao Cristao de 1560
pode-se encontrar mais de 9000 referéncias, 5300 biblicas e 4800 de outras fontes, o grosso destas
refere-se aos escritos dos chamados Pais da Igreja dos séculos III, IV € V com uma substancial
preponderancia aos escritos de Santo Agostinho.” Mesmo antes da Reforma Protestante a
mmprensa possibilitou maior difusio dos escritos religiosos, seja a Biblia ou outros escritos, essa
ferramenta de divulgacao foi potencializada pelos reformadores.”

A Reforma Protestante ofereceu perigo nao apenas as autoridades eclesidsticas, mas
também as seculares. Neste sentido, os fatos que estavam abalando a cristandade na Furopa
central chegam a Peninsula Ibérica ja em seus primeiros anos. O rei de Portugal, D. Manuel, em
abril de 1521 envia uma carta ao Imperador Carlos V informando-o de ter tomado conhecimento
sobre o levante que tem ocorrido na Alemanha causado por Martinho Lutero.” No mesmo ano,
no més de agosto, o papa Ledo X agradece ao rel sua oposicio a Lutero."™

Nota-se, portanto, que desde sua eclosao a Reforma Protestante também fo1 um elemento
de preocupa¢ao da monarquia portuguesa, refleindo assim nos mecanismos de controle e
repressao do Tribunal do Santo Portugués como pode ser observado no Monitério de 1536 em
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que prefiguram caracteristicas do crime de “Luteranismo”.

" DELUMEAU... Pag. 68-69

“ DELUMEAU... Pag. 76

7 VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados: moral, sexualidade e mquisicio no Brasil. Civilizacio Brasileira: Rio
de Janeiro, 2011. Pag. 12

" DELUMEAU... Pag. 76-77

* CHAUNU, Pierre. O Tempo das Reformas(1250-1550): A crise da Cristandade. Edi¢oes 70: Lisboa, 2002.

" DELUMEAU... Pag. 77-78

" BRITTO, Rossana Gomes. Os Pecados do Brasil: Luteranos e Inquisicio Séculos XVII e XVII. Universidade
do Estado do Rio de Janeiro: Rio de Janeiro, 2010. (Tese de Doutorado) Pag. 20-21

“BRITTO... Pig. 22

" OLIVEIRA, Rui A. Costa. Resquicios Historicos da Presenca da Reforma no Espaco Luséfono Durante o Século
X VI Revista Luséfona de Ciéncia das Religioes, ano V, n.9, Lisboa, 2006. Pag. 77
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A Inquisicio Portuguesa

Instaurado em 1536, o Tribunal do Santo Oficio em Portugal, nasceu de uma
combinacio do poder papal ¢ do poder régio que segundo a historiadora Anita Novinsky
“ . 9 104 - - .

representava quase um terceiro poder”.” Tanto em Portugal quanto na Espanha os principais
alvos do Tribunal foram os cristios-novos'”, a situacio ¢ distinta para o caso itallano em que a
maioria dos prisioneiros eram protestantes."”

Os crimes eram qualificados pelo Tribunal em duas naturezas: contra moral e contra a
fé. Sendo neste segundo caso o enquadramento do protestantismo. Para a historiadora Anita
Novinsky “os crimes contra a fé eram considerados mais graves do que os crimes contra os
costumes e a moral, € as suas penas eram muito severas”"”. O primeiro executado pela inquisicio
portuguesa por culpas de luteranismo foi Manuel Travassos, em 1571."" Sistematicamente, na
peninsula ibérica, a heresia luterana foi perseguida entre 1540 e 1550, prolongando-se até 1570."

ara o historiador Francisco Bethencourt, em uma perspectiva de longa duracio,

P historiador F Beth t tiva de 1 d
podemos compreender o Tribunal do Santo Oficio em trés momentos distintos: fundac¢ao e

. ~ . ~ s . ~ 110 : 7
organizacio, enraizamento e consagracao, declinio e extin¢io.” Nestes diferentes momentos é
perceptivel seu reflexo nos processos sobre protestantismo'' no Brasil, com predominancia para
as visitacoes de Heitor Furtado de Mendonca(1591-1595). Ao todo é possivel contabilizar trinta
e trés processos: vinte € uma para o século XVI, dez para o século XVII'” e dois para o século
XVIII. Esse conjunto nos aponta, conforme descrito por Sénia Siqueira, que o luteranismo era

9 113

uma ameca “a integridade ortodoxa da Colonia”.

" NOVINSKY, Anita(et al). Os Judeus que Construiram o Brasil: Fontes méditas para uma nova visio da historia.
Sio Paulo: Planeta do Brasil, 2015. Pag. 48

"“"NOVINSKY... P4g. 53

"“BETHENCOURT... Pig. 316

" NOVINSKY, Anita. A Inquisicao. Sio Paulo: Brasiliense, 1982.

" GONZAGA, Joao Bernardino. A Inquisicio em seu mundo. 4 Ed. Editora Saraiva: Sio Paulo, 1993. Pig. 233.

“ BETHENCOURT... Pag. 344-345

" BETHENCOURT... Pag. 15

" Fa¢o uso do termo genericamente para caracterizar o conjunto dos processos que podem conter o termo
luteranismo, conforme o Regimento, mas também calvinismo e protestantismo. Além disso é possivel perceber o
protestantismo nas proposi¢coes heréticas, porém, estas aqui nao sio objetos de andlises. Apenas um caso, Baltasar
da Fonseca(1595), serd contabilizado no total dos processos por indicacio do trabalho de Rossana Gomes Britto.
Também ¢ preciso notar outros casos que niao se enquadram nas categorias anteriormente citadas e que ainda nio
foram objeto de andlise, a exemplo de Simio Pires Tavares, em Pernambuco, que teve por culpa duvidar da salvacio
obtida através de bulas e das indulgéncias e Bernardo Ribeiro, na Bahia, por culpa de afirmar publicamente que a
1é sem obras bastava para salvacdo, ambos na primeira visitacao.

" Destes processos do século XVII um estd no tribunal de Coimbra ¢ outro em Evora.

" SIQUEIRA, Sonia. A Inquisicio Portuguesa e a Sociedade Colonial. Atica: Sio Paulo, 1978. Pag. 76
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Historiografia e Fontes

Dois trabalhos sao referenciais para estudar os processos que envolvem o protestantismo
em terras brasileiras: 7raicao: um jesuita a servico do Brasil holandés processado pela Inquisicio,
publicada em 2008 pela Companhia das Letras, do historiador Ronaldo Vainfas ¢ Os Pecados
do Brasil: luteranos e imquisi¢io séculos XVI e XVII, da historiadora Rossana Gomes Britto que
¢ o resultado da sua tese de doutorado concluida em 2010 na Universidade do Estado do Rio de
Janeiro(UER]).""

A primeira obra consiste em um trabalho de folego que tem como fonte principal o
processo de Manoel de Moraes depositado no Arquivo Nacional da Torre do Tombo de Lisboa,
Portugal, mas que tem no seu conjunto documentos que foram coletados na Espanha, Holanda,
Roma, Estados Unidos, Portugal e Brasil. Por meio dela podemos conhecer niao apenas a vida
de Manoel de Moraes, seus conflitos, angustias, dramas e ciladas, mas também as caracteristicas
historicas que envolvem a dindmica do Brasil Holandés, seus conflitos internacionais e seus
personagens principais. Enfim, nos apresenta os meandros do Tribunal do Santo Oficio, seus
mecanismos de controle, seus métodos de obter confissio e suas relacoes de poder.

A segunda obra tem como suas fontes principais quinze processos inquisitoriais
pertencentes ao Tribunal de Lisboa que envolveram as culpas de luteranismo, além de contar
com as dentncias e confissoes provenientes das visitacoes de Heitor Furtado de Mendonca na
Bahia e Pernambuco(1591-1595). Abrangendo os séculos XVI e XVII a autora realizava uma
classificacao dos sujeitos processados em trés categorias: Os luteranos das naus, luteranos de terra
firme e luteranos de coragio. Os primeiros, em sua maioria, eram marinheiros que
proporcionavam a circulacdo de 1deias entre os continentes e por sua vez entre as religidves. Os
segundos foram sujeitos estabelecidos no Brasil que estiveram envolvidos nas duas experiéncias
colonizadoras protestantes, Franca Antartica e Brasil Holandés. A ultima categoria refere-se ao
caso de Baltasar da Fonseca que em 1595, em Itamaraca, apresentou-se ao visitador convencido
de sua fé marcadamente protestante, para este caso ficou o enigma de como as idelas protestantes
chegaram até ele.

Considerando certas caracteristicas histéricas envolvendo o protestantismo no Brasil
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Colonia selecionamos alguns processos contemplando os séculos XVI, XVII e XVIII.

" Em 2018 foi publicado pela Editora Milfontes com o titulo Os Pecados do Brasil: protestantes e a inquisicio em
tempos coloniais.

" Joao Cointd, processo 5.451; Pedro de Villa Nova, processo 2.526; Alberto Jacobo, processo 3.618; Gualter Fallo,
processo 5.368; José Antéonio das Mercés, processo 8.910; José Alves Teixeira, processo 4.645.

L 157 agor2020)
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Mesmo estando o ultimo desprovido de tentativas de estabelecimento de comunidades
protestantes ¢ possivel localizar dois processos deste periodo.

O primeiro processado por culpas de luteranismo no Brasil foi Joao Cointd, senhor de
Bolés. Chegou ao Brasil para ajudar Villegagnon na colonizacio da Franca Antartica, o que
abandonou passando-se para servir os portugueses em Sio Vicente. Foi preso em 28 de
dezembro de 1560, em Salvador, quando estava servindo em um navio de Estacio de Sa."" Maria
Marques, esposa de um francés preso denominado de Guilherme da porta', afirmou que Joio
de Bolés ensinou ao seu marido que nao havia de crer nos santos nem no papa, nem adorar
mmagens de paus e pedras, o que ocasionou seu desejo de nao ir na missa, ocorrendo tudo depois
que fez amizade com Joao de Bolés. Outras testemunhas arroladas ratificam as caracteristicas
protestantes do mesmo. Teve sua sentenca proferida em 22 de julho de 1564, condenado a prisao
e penas leves."

Outro personagem oriundo da Franca Antartica é Pedro de Villa Nova que chegou a ser
testemunha no processo de Joao de Bolés no ano de 1563, porém seguiu sua vida normalmente
na colonia casando-se com Leonor Marques de Mendonca. Até que em agosto de 1591 na
visitacao inquisitorial de Heitor Furtado de Mendonca ¢ denunciado na Bahia, mas em janeiro
do ano seguinte apresenta-se para se confessar."”

Pedro de Villa Nova chegou ao Rio de Janeiro em 1557 e passados alguns meses
abandonou a colénia francesa. Viveu algum tempo com os indios até que juntou-se aos
portugueses em Siao Vicente. Quando for arrolado no processo de Joao de Bolés ainda
encontrava-se 14, ao apresentar-se ao visitador morava em Sergipe do Conde que ficava no

1

reconcavo baiano™, esse intersticio nio ¢ esclarecido, apenas afirma que andou por muitos

lugares.

" Processo de Jodo de Bolés. Annaes da Bibliotheca Nacional do Rio de Janerro. Vol. XXV. Typographia da
Biblioteca Nacional: Rio de Janeiro, 1903. Processo 5.451. Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Lisboa.

" Processo nio localizado na base de dados do ANTT. Mas o mesmo foi arrolado como testemunha no Processo
de Joao Bolés.

" “Transferido para Lisboa, o francés[Jodo de Bolés] terminou seus dias em Goa, conectando as partes do império
colonial lusitano.” KNAUSS, Paulo. No Rascunho do Novo Mundo: Os espagcos e os personagens da Franca
Antirtica. Revista Historia, Sao Paulo, 27(1), 2008. Pag. 150

Na dentncia do Padre Luiz de Gram ao visitador Heitor Furtado Mendonga, em 1592, sobre Pedro de Villa Nova
consta o seguinte: “E sendo mais perguntado disse que ho dito frances Villa nova era luterano da seita do bulles que
fol desterrado pera a India”. ANTT: PT/TT/TSO-11,/028/02526
119 ¢ . .

pedro de villa nova framses estamte nesta cydade testemunha ha que ho dyto emqueRedor deu juRamento dos
Santos evamgelhos peramte mi tabaliam e do costume dyse que ji comeo e bebeo com ho sopricante e que dyRa
verdade”. Annaes da Bibliotheca... Pag. 303

* Arquivo Nacional da Torre do Tombo. Tribunal do Santo Oficio de Lisboa, Processo 2.526.
* Nessa regido foi construido um engenho por Mem de Sa que apés sua morte passou para o Conde de Linhares.
Foi um dos grandes produtores de ag¢ticar no Brasil colonial. As suas ruinas estio localizadas no municipio de Santo
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E possivel que tenha saido de Sio Vicente em decorréncia das pregacoes e perseguicoes
do padre Luis da Gra aos franceses remanescentes pols os estrangeiros ue moravam em Santos
chegam a fazer queixas do padre, ao que ele teve quer ir até 1a afirmar que se direcionava apenas
aos franceses em suas mensagens."

Apesar do seu envolvimento com os protestantes, denominados no processo de luteranos
conforme o Regimento do Santo Oficio, afirmou ser sempre catolico e que as vezes que falou do
luteranismo fol por que as pessoas o perguntavam como era esta heresia, nao sendo sua intencio
ensind-la. Considerando que suas culpas remetiam a mais de trinta anos e que o0 mMesmo se
confessou no tempo da graca, os inquisidores aplicaram penas leves: abjuracao de leve e
peniténcias espirituais.

Alberto Jacobo™ era um marinheiro holandés que voltando de uma viagem ao rio da
prata, em 1600, ficou por dois anos em Sao Vicente, indo posteriormente para a Bahia e la
permanecendo mais dois anos quando foi preso ao ser acusado de luteranismo. Em dezembro
de 1604 for entregue nos carceres do Santo Oficio de Lisboa. Acreditava que logo seu processo
se encerraria e seria solto, mas o mesmo se arrasta por dois anos. Neste tempo, Ja em setembro
de 1606, o alcaide avisa aos inquisidores que Alberto Jacobo encontra-se muito doente, conforme
lhe informou o cirurgido, nao podendo ser tratado nos carceres em decorréncia de sua gravidade,
por 1sso os Inquisidores veem urgéncia na resolucao do seu caso. Desta forma, decidem leva-lo a
sala da tormenta, o que ocorre no dia 25 de outubro do mesmo ano, durante as torturas na polé™
o médico atesta que o réu nao poderia continuar a ser atormentado. Considerando que a falta de
qualidade de algumas testemunhas™ e que o réu teria purgado o restante de suas culpas no
tormento os inquisidores concluem seu processo. E condenado a abjuracio de leve, peniténcias
espirituais e ser levado ao auto de fé com uma vela na mao.
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Gualter Fallo™ era outro holandés, filho de franceses, que foi trazido por seus pais ao
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Brasil quando tinha quatro anos de 1dade

Amaro(BA). In: Santana, Denilson Concei¢iao. A Rainha do Reconcavo: Historia do Engenho do Conde. 5* edic¢ao.
Reconcavo Baiano: Editora Faz de Conta, 2014.
* SILVA, Emanoel Luiz Souza e. O padre Luis da Gram e a Inquisicio no Brasil colonial quinhentista. Revista de
9 p g’

Historia, 4, 1 (2012). Pag. 24
* Arquivo Nacional da Torre do Tombo. Inquisicio de Lisboa, Processo 3.618
* Na polé “o réu era suspenso no teto pelos pés, deixando-o cair em seguida, sem tocar o chio... levantava-se o

s ¢l
condenado a alturas diferentes, até a roldana, repetindo-se as quedas”. NOVINSKY, Anita. A Inquisi¢io. Sao Paulo:
Brasiliense, 1982. Pig.60
* Duas testemunhas tiveram uma briga com ele, por isso foram consideradas inimigas, nio se qualificando para
testemunhar.
* Arquivo Nacional da Torre do Tombo. Tribunal do Santo Oficio de Lisboa, Processo 5.368
* Existem algumas inconsisténcias quanto a isso. Em 1657 ao apresentar-se ao Santo Oficio contava com 32 anos

9
sendo seu pai capitao mor do lado holandés nao poderia ter chegado ele antes de 1630, ou dificilmente neste ano.
Afirma que governou por 10 anos, provavelmente em 1644 e 1654, ano da rendicao.
b s
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Durante o periodo do dominio holandés governou virias pracas, mas cita apenas
Itamaraca. Por ter frequentado as igrejas calvinistas durante esse periodo apresentou-se ao
Tribunal de Lisboa, em 26 de outubro de 1657, para se confessar afirmando que suas atitudes
foram realizadas por medo de perder seus cargos ¢ das consequéncias que poderiam sobrevir
sobre ele e sua familia.

Disse que mesmo exteriormente sendo calvinista, em seu coracao era catolico e que
algumas vezes fo1 escondido as missas em Olinda. Os inquisidores o sentenciam a abjuracao de
leve, instrucao na fé catélica e peniténcias espirituais. Nao chegou a detalhar suas funcoes e fatos
relativos ao governo holandés, nem disso foi perguntado. Evaldo Cabral de Mello™, em
transcricao do diario de Henrique Haecxs"™, cita um capitio Wouter Falloo™ que participou da
negociacao para rendicao dos holandeses em janeiro de 1654. Em 1646 ocorreu um motim em
Itamaraca em que estava envolvido um oficial de nome Wouter Falloo.”™ As circunstancias nos
apontam tratar-se do mesmo individuo."

O proximo caso é o de José Alves Teixeira” que em primeiro de novembro em
Goarapiranga, Minas Gerais, durante as prédicas afirmou nao acreditar em altares, imagens ou
clérigos e seguia a lel de Calvino e Lutero, acrescentando que “fizerao m.” bem os Franceses
matar os clerigo™. Denunciado por muitas pessoas se apresenta no Tribunal em Lisboa em julho
de 1796 com certidao médica justificando suas atitudes em decorréncia da melancolia que
padecia. Nao dando prosseguimento ao seu caso, os inquisidores consideram que ele nio estava
em seu perfeito juizo e que sua doenca nao é remediavel.

Por fim, José Antonio das Mercés™ que chegou a Bahia em 1754. Proveniente da
Holanda, mas natural da Alemanha e batizado na 1greja protestante, em Salvador é convencido
por outros estrangeiros a permanecer no Brasil. E batizado na capela do Colégio dos Jesuitas e
passa a ajudar na Igreja de Nossa Senhora das Mercés, mas é acusado de um furto, em

decorréncia disso ¢ embarcado para o Rio de Janeiro.

“ MELLO, Evaldo Cabral de. O Brasil Holandés(1630-1654). Penguin Classics: Sio Paulo, 2010. Pag. 472-473.

* Membro do Alto Conselho que governou o Brasil Holandés de 1646 a 1654.

" “Em consequéncia da resolu¢io ontem tomada, aprovou-se enviar ao inimigo o capitio Wonter Falloo com
missiva ao mestre de campo Francisco Barreto, a fim de entrar em entendimento com o mesmo, segundo o acordo
feito, e de retornar com resposta escrita. Ele voltou na mesma noite.” DIARIO DE HENRIQUE HAECXS (1645-
1654). ANAILS DA BIBLIOTECA NACIONAL. Vol. 69. 1950. P4g. 150

" “Os soldados foram liberados por se entender que apenas cumpriam ordens do oficial, de nome Wouter Falloo.”
In: MIRANDA, Bruno Romero Ferreira. “Como leais soldados”: algumas reflexdes sobre a primeira batalha dos
Guararapes. Revista Navigator, V.10, N.19, 2014.Pag. 48

" “alegou-se que Falloo, ‘por sua juventude’, distorceu erroneamente uma ordem do Major Cornelis Baijart,
parecendo também - segundo o governo - que nio era sua intengio ir para o inimigo.” In: MIRANDA... Pag. 51
" Arquivo Nacional da Torre do Tombo. Tribunal do Santo Oficio de Lisboa, Processo 4.6445.

" Arquivo Nacional da Torre do Tombo. Tribunal do Santo Oficio de Lisboa, Processo 8.910.
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Insatisfeito naquele lugar teria embarcado para Portugal, mas retorna ao Brasil chegando
em Pernambuco em 1756 onde nido é reconhecido como catélico, o que o motiva a solicitar um
novo batismo alegando nio ser ainda reduzido a fé catolica, fato que ocorre na Igreja da Madre
de Deus.

No més de abril do mesmo ano é denunciado ao bispo pois o reconheceram como sendo
a mesma pessoa que teria se batizado na Bahia em 1754, este micia o processo para verificar se
tratava-se da mesma pessoa. Inicialmente nega, mas é levado preso a Bahia e acaba confessando
suas culpas apds acareacio com as testemunhas.

Seu processo niao caminha até que em 1760 é enviado para os carceres do Tribunal do
Santo Oficio em Lisboa e mesmo tendo confessado ter se rebatizado a sua justificativa nao
convence os inquisidores, foram as seguintes: por nao ser reconhecido por catolico e que
realizando o ato se tornaria mais cristao. Apesar de ter confessado, a partir desse momento a sua
culpa ¢ vista pelos inquisidores por ele nio revelar sua verdadeira intencio em cometé-lo. E em
torno disso o desenrolar dos diversos interrogatérios: Ele nega ter tido outra intencio enquanto
os inquisidores msistem que ele confesse sua verdadeira intencdo em se rebatizar pois em seu
corac¢ao guardava a seita em que fora primeiramente batizado e criado.

E condenado a abjuracio de leve, peniténcias espirituais, instrucio ordindria, acoites e
dois anos nas galés. Em marco de 1762 ¢ visitado por um médico que o encontra acamado, sem
forcas e em estado miseravel. A tiltima folha do seu processo é outro requerimento datado de 20
de abril de 1762 solicitando o perdao da sua pena pois esta padecendo de moléstia em
decorréncia dos muitos anos na prisao e os trabalhos na galé.

Em suma, é mais um condenado a morte lenta por um tribunal intolerante que prescruta

o mais intimo e profundo do ser humano: seu coracio.

Conclusio

O pequeno namero de processos na coldonia ¢ um reflexo do fluxo de protestantes para
Portugal que podemos vé-lo por meio de duas circunstancias: a primeira se refere ao Tribunal
mstaurado na Espanha, que precede a Reforma Protestante e no surgimento desta aquele

Tribunal age com rigor'”, pois o protestantismo constituia um efetivo perigo", ocasionando uma

“ DELUMEAU... P4g. 163
" GONZAGA... Pag. 212
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barreira geografica; a segunda € a conversio dos reis e principes no norte da Europa,”™ com isso
seria mais viavel o deslocamento para esta regiio que a Peninsula Ibérica.

Os processos concernentes ao protestantismo no Brasil colonial, mesmo em quantidade
pouco expressiva, sao fontes que nos permitem analisar como as concepcoes de mundo
provenientes da Reforma Protestante que abalaram a Europa chegaram ao Brasil, como foram
recepcionadas, combatidas e como se propagaram para além das duas experiéncias de
colonizacao protestante, Franca Antartica e Brasil Holandés, e constituiram, junto as outras
manifestacoes religiosas, uma ameaca a uniformidade legal e religiosa™ pretendida pela Igreja e
pelo Estado. Assim como a sociedade colonial for modelada e constituida por um Tribunal
. . ~ . A 139 M
mtolerante e repressivo que buscava a manutenc¢iao de uma sociedade homogénea™, ou seja, que
nao permite, nem possibilidade, o convivio em uma sociedade multipla e diversa.

Inquisicio e protestantismo no periodo colonial sio temas comumente dissociados que
necessitam de aproximacio para que possamos agregar novos fatores para a compreensio da
dinamica religiosa deste momento. Os processos, as denuncias e as confissoes ao Tribunal do
Santo Oficio possibilitam trazer outros olhares, ¢ novos problemas, para a influéncia do

. N . . :
protestantismo na colonia.”” Ainda que possamos delimitar precisamente em dols momentos a
efetivacao da experiéncia protestante no Brasil colonial as fontes inquisitoriais nos permitem
analisar mais extensamente' " nesse periodo como ela constituiu um poder potencial em contflito

» o .
com o poder atual”, e que as ideias propagadas por Lutero e Calvino ameacaram os poderes

clericais e régios no além-mar.

" BETHENCOURT... Pag. 345

" MONTEIRO, Rodrigo Bentes ¢ VAINFAS, Ronaldo(orgs.). Império de Virias Faces: relagées de poder no
mundo 1bérico da época moderna. Sio Paulo: Alameda, 2009.

" SIQUEIRA, Sonia. O Poder da Inquisicio e a Inquisicio Como Poder. Revista Brasileira de Historia das
Religides, Ano I, no. 1. Universidade Estadual de Maringd, maio de 2008. Pig. 88

" Os estudos do protestantismo no Brasil estio majoritariamente associados a formacio de comunidades, o que
ocasiona uma imensa lacuna, especialmente, entre o fim do Brasil Holandés(1654) e a chegada dos anglicanos apos
a abertura dos portos(1808).

" Tanto no intersticio(1568-1629) entre as duas experiéncias quanto posteriormente a segunda.

" “Quando, no exercicio do Poder, a capacidade de determinar o comportamento dos outros é posta em ato, o
Poder se transforma, passando da simples possibilidade a acao. Assim, podemos distinguir entre o Poder como
simples possibilidade (Poder potencial) e o Poder efetivamente exercido (Poder em ato ou atual). O Poder em ato
(atualh é uma relacio entre comportamentos. Consiste no comportamento do individuo A ou do grupo A que
procura modificar o comportamento do individuo B ou do grupo B em quem se concretiza a modificagio
comportamental pretendida por A.” BOBBIO, Norberto. Diciondrio de politica. 1* ed. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 1998. Pag. 934-935.

1 5 6 (Ago/2020)
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Honra e sangue: prostitui¢io, resisténcia e os crimes contra a “moral e os bons
costumes”

Renata Maria da Conceicao Batista
Graduanda no curso de Historia bacharelado (UFAL)

Resumo: A partir do didlogo com a historiografia brasileira sobre a prostituicio e toda a rede
de relacoes que perpassam o cotidiano dos sujeitos que a praticam — PASINT (2000), BARBARA
(2007), RODRIGUES (2009), ANDRADE (2015) —, a presente pesquisa parte de problematicas
acerca de como relacoes em torno do universo da prostituicio constituem mecanismos de
legittimacao de “identidades sexuais” monogamicas/ heterossexuais, que estabelecem uma noc¢ao
de honra — como nos diz Margarita Danielle Ramos (2012) —, atuando na construcao de corpos
abjetos. A partir da andlise do jornal O Semeador (1916), busca-se debater as tentativas de
regulamentacio da prostituicio e, a0 mesmo tempo, perceber as formas de resisténcia a essas leis
em Macei6. O discurso juridico e higienista que pune e persegue as prostitutas estao higados a
efetivacao de um planejamento de urbanizacao da capital alagoana, que colocavam a prostituicao,
0J0go, € 0 uso de drogas no patamar de “crimes contra a moral ¢ os bons costumes” BARBOSA
(2017). Nesta comunicacao, desenvolvida como pesquisa monografica de conclusao de curso no
ambito das atividades do Grupo de Estudos e Pesquisas em Historia, Género e Sexualidade
(GEPHGS), do Curso de Histéria (UFAL), as prostitutas nio sio tomadas como “vitimas, nem
objetos passivos de um discurso de poder ou simples engrenagens de um dispositivo”
(SHETTINI, 2006 p. 15); mas como sujeitos politicos ativos, responsavels por ressignificacoes e
subversao das condutas hétero/monogamicas.

Palavras-chave: Honra. Moral. Prostituicio

Os debates que cercam o tema da prostituicao, persistem em determinacoes que colocam
neste periodo a prostituta enquanto um mal social necessario (tese defendida no inicio do século
XX no Brasil) representadas como seres passiveis de recuperaciao, por serem “vitimas” de
exploracao sexual ou como “degeneradas e vagabundas”. Noticiarios como o jornal Gutenberg e
o Semeador, trazem em seus textos alertas sobre o perigo de mulheres pobres adentrarem no
mundo da prostituicao. Suas circunstancias economicas e a todo tipo de vulnerabilidade que se
encontravam deveriam ser vistas com compaixao pelo corpo canonico que solicitava uma “bolsa
para pobres” ao governo, impedindo o que estas mulheres adentrassem na depravagao.

O senso comum, apoiado em diversos tabus que envolvem o tema da prostitui¢ao na

contemporaneidade, acabam enveredando por posicionamentos que em sua maioria colocam
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tais sujeitos historicos ainda enquanto seres passivos que necessitam de nossa ajuda e salvacio;
dessa profissao que seria a “mars antiga do mundo” associando as prostitutas a doencas e mau-
caratismos. Mas ao percebermos estas, nio como vitimas, muito menos como objetos apaticos
de um discurso de poder; conseguimos vislumbrar os componentes de uma complexa relacao de
resisténcia a estas condutas soclo-normativas que submetem os corpos femininos que se
prostituem no 1nicio do século XX em Macei6.

Ao analisar os discursos de poder advindos do periodico “O Semeador” (1916); notamos
como estes estio 1mersos em légicas de uma moral cristd que condena o estigma da prostituta,
sempre fazendo referéncia ao codigo Penal ( seja o imperial, seja o codigo penal pos 1940);
assoclando a prostituicio a definicio em voga no periodo, de doenca social. Estes mecanismos
de controle e disciplinarizacao estavam particularmente ligados a todo um projeto de urbanizacao
da capital alagoana (movimento de ambito nacional), que objetivava dominar os corpos ociosos
acusados de vadiagem'”. E a seu principal meio de repressio se apresentava pela acio policial
deveras violenta, que tinha por inten¢ao a expulsao destes individuos indesejados dos bairros

mais burgueses.

“[...] No Recife e no Rio, e nos Estados onde a policia nao dorme, algo se tem
feito em prol da moral. Infelizmente entre nos, se veem casas de mulheres
depudoradas nas principais ruas da Capital, no meio das ilustres familias,
affrontando-as, humilhando-as, injuriando-as. Aqui as mais impudicas fitas, as
mais indecentes cantorias constituem o ensino pratico do povo que se quer
divertir: e assim se vio preparando os mocos, futuros estadistas do paiz.” (O
Semeador, 30 de agosto de 1916/ edi¢ao 00190(1))

Neste trecho percebemos como uma verdadeira geografia da moral vai-se constituindo;
delimitava-se nos espacos urbanos, significincias que permitiam a expulsio de determinados
tipos de pessoas em locais considerados pertencentes as “familias de bem”. Desse modo, uma
rede de signos é concernem as principais ruas da capital alagoana, tornando os bairros proximos
a orla em locais frequentados pelas elites em relacio a violéncia e segregacao de grupos de
minorias politicas como as prostitutas. A estas caracteristicas sio atribuidos determinismos
economicos, que para as elites religiosas maceloense; impeliria essas mulheres pobres a “vida

fac1l” da prostituicao.

"% Assim, faz-se necessario destacar que o estudo sobre os vadios em Alagoas, mais particularmente na cidade de
Macei6, perpassa por um periodo de intenso debate sobre a transicio da mio de obra escrava para a livre, debatido
anteriormente, bem como a constante preocupacio por parte das elites com os ex-escravos ¢ sua provavel postura
frente a uma sociedade vista como ordeira, o que proporcionou uma sistematica politica de disciplinamento urbano
e controle das camadas populares.” (LIMA, 2014 APUD: BARBOSA, 2017 Pag. 42)
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Em periodicos catolicos como o Gutenberg (1905) podemos observar pedidos feitos
pelos padres e bispos pela criacao de uma “bolsa dos pobres” que deveria vir em auxilio aos
pobres que morriam de fome e eram empurrados para o mundo dos vicios e dos jogos. A
mtencao era disseminar um discurso de cunho apologético cristao -moralizador que concebia
enquanto monstruoso e doentio a pratica sexual causadora de diversos males “que atacavam o
espirito humano”.

“[...] S1 é prudente e indispensavel cohibir a exploracio que as vezes atira, por
vias diversas, aos bracos da prostituicio, as portas carceres e aos sagudes dos
asylos, mulheres e jovens, homens e meninos, que melhor encaminhados se
subcairtam a tio hediondo destino- é mister amparar os que, relamente
carecedores do socorro publico, vivem mergulhados no barathro tremendo da

mizeria, expondo aos olhos piedosos a lepra do corpo que acarrera as maculas
do espirito.” (Gutenberg, 1° de abril de 1905)

Assim, bairros como o Jaragud, aparecem nos periddicos como foco de degeneracao
moral que necessitavam urgentemente da intervencio da policia para combaté-la; pois, tais
individuos moralmente enfermos' estavam (também) a circular nos espacos de sociabilidade das
ditas “familia honestas” maceioense. Esta ediciao (agosto de 1916) em particular nos aponta como
estas colocacoes fundamentavam-se em preceitos de cunho religioso- moralizante, que
legitimavam sua perseguicao a esses grupos em discursos como este. No imaginario das elites
burguesas maceloenses, a vida piiblica era concebida como “um lugar de ordem, da qual
deveriam ser expulsos ou disciplinados os malandros, vadios, ébrios, capoeiras, prostitutas, entre
outros individuos pertencentes ao submundo urbano.” (BARBOSA, 2017 pag. 53).

Partindo da colocacao feita por Cristiana Schettini'’ de que as prostitutas, "nio sio
vitimas, nem objetos passivos de um discurso de poder, nem simples engrenagens de um
dispositivo’, podemos perceber na leitura de periédicos como O Semeador, toda uma
caracterizacao que visa desarticular a pratica da prostituicao, e a legitimar sua expulsao dos bairros
ehtizados de Macei6 nas primeiras décadas do século XX. Neste sentido, as mulheres que se
prostituiam no periodo desenvolviam mecanismos de resisténcia as essas leis juridicas,
desenvolvendo diversas articulacoes de sociabilidade nestes espacos; resistindo a essas

delimitacoes da burguesa época dos cinemas e teatros.

" “A moral extremamente repressiva da época, fazia do sexo pecado e doenc¢a ao mesmo tempo [...] relacionado a
emergéncia do medo suscitado diante dos processos de desterritorializacio da subjetividade, vividos com as
transformacoes da sociedade urbano-industrial [...].” (RAGO, 1990 p.52).

" “SHCETTINI, Cristiana. Que tenhais teu corpo uma historia social da prostituicio no Rio de Janeiro. Rio de
Janeiro: Arquivo Nacional, 2006.”

3 (Ago/2020)
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Os projetos de urbanizacio dos grandes centros, visavam uma remodelacio radical das
capitais na tentativa de se equiparar cada vez mais as cidades francesas. Estes buscavam uma
racionalidade e um sanitarismo da sociedade, que consequentemente perseguia os espacos de
convivéncia e segregava as redes de sociabilidade das prostitutas. Além de tentar anular as suas
respectivas potencialidades politicas, associando a sua pratica a um mal social que deveria ser
vigiado e punido, mas que era necessario'”. A gradativa expulsao das prostitutas da regiao da orla
por sua vez, reverberaram na valorizacao de alguns espacos em relacao ao desprestigio de outros,

79

considerados pertencentes as” classes mais perigosas'”.

“J4 protestamos contra estas misérias, contra esses antros de perversao, de jogo,
de prostituicio. Mas sem nenhum resultado, pois sempre nos respondem que
o ataque ao vicio e 4 immoralidade é contra a constituicio do paiz. Acceitem
os 1lustres confrades da Bahia as nossas saudacoes pela campanha contra o mal
enxergando assim no Codigo Penal os castigos contra essas miserias de que vai
sendo victima o nosso povo.” (O Semeador, 30 de agosto de 1916/ edicio

00190(1))

Esta constituicio do qual nos apresenta este paragrafo estd se referindo a leis com base
nas Ordenacoes Filipinas, que visava a separagao das mulheres entre “honestas” das "desonestas”.
Naturalizando discursos negativos sobre esta pratica e os componentes do estigma sofrido pelas
trabalhadoras sexuais em nossa atualidade. E interessante pensar que o ano de publicacio desse
texto ¢ 0 mesmo em que o divorcio estava sendo incluido no Codigo Civil de 1916; causando
um verdadeiro rebulico nas classes mais conservadoras.

Os crimes contra os costumes por exemplo, abarcavam caracterizacoes como a violéncia
carnal, o estupro, o rapto e o adultério. Delimitando legalmente fronterras (e estigmas) que
afetavam singularmente as prostitutas, por estas estarem relacionadas aos crimes contra a honra

e amoral. Assim, o lenocinio seria ainda mais degradante por este favorecer e facilitar a corrup¢ao

16 &

[...] implicitos nessas explicagoes estava a noc¢io de que homens, em especial homens de baixo escalao, como os
pracas e soldados, eram donos de instintos sexuais que se sobreporiam a qualquer ponderacio racional, no¢ao que
de resto justificava a existéncia da prostitui¢io como uma necessidade social, um recurso que evitaria a sodomia e
outras praticas sexuais consideradas transgressoras aos olhos dos oficiais ¢ comandantes. “(SCHETTINI, 2006 pag.
68)

"741...] O termo “classes perigosas” surgiu na Inglaterra, e assinalava que os individuos que ganhavam a vida de forma
diferente, a nio ser a do trabalho, recebiam o estigma de pertencer a essa classe. Ainda segundo o autor, as classes
elencadas como perigosas no Brasil ganham um sentido mais amplo, pois “os legisladores brasileiros utilizam o
termo classes perigosas como sindnimo de classes pobres, e isto significa dizer que o fato de ser pobre torna o
individuo automaticamente perigoso a sociedade” (CHALHOUB, 2012 pag. 76 APUD: BARBOSA, 2017 pag. 44)”
“O Codigo Penal de 1890 traria, uma novidade mais significativa: o lenocinio, que até entio nao havia sido objeto
da legislacdo, passa a ser considerado crime, incidindo sobre os acusados penalizacoes pesadas, entre as quais a
prisio e a multa.” (ENGEL, 1989 p. 31)

164 (agor2020)
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dos bons costumes; como os crimes contra a “seguranca da honra e honestidade das familias e

do ultraje publico ao pudor” (SCHETTINI, 2006 pag.177)

“[...] A’s escancaras funccionam as casas mais indgnas, abertamente affrontam-
se os sdos principios do decoro social, sem a menor attencio para com as
familias, apresentam-se mulheres desmoralizadas em reunioes, onde s6 deviam
ser admittidas pessoas dignas. [...] Aquelas tradi¢des tio honrosas que nos
legaram nossos antepassados, a cada passo, a cada instante sio espesinhados,
para ser dado logar ao deboxe e a immoralidade.” (O Semeador, 30 de agosto
1916/edi¢ao 00190(1))

O apelo que fazem os autores desses textos aos principios morais € a tradicao da qual
fazem parte, nos remetem a toda uma logica social bem particular dos maceloenses na época; a
vida bem-comportada na comunidade catolica. Todo o tempo o autor chama a atencio a
presenca destas mulheres em espacos ditos das familias de bem em oposicio a impudicos
comportamentos noturnos das pessoas indignas. As relacoes que estas representam, evidenciam
todo um esforco em delimitar e significar os espacos das prostitutas consideradas inaptas para
frequentarem os espacos de sociabilidade burguesas.

Esses textos nos evidenciam como a pratica da prostituicao estava associada ao jogo e a
perdicio da alma. E de como as familias de bem deviam temer e se resguardar destes grupos.
Pois essas condutas feriam as logicas sagradas do matrimonio (onde o sexo deveria ser feito
somente com a esposa), ¢ que deviam ser aniquiladas da sociedade por corromperem as almas

de jovens desafortunadas necessitada da salvacao que viria pela comunidade crista da época.

[...] O jogo na sua expressio mae, 0 jogo na sua accep¢iao usual, o jogo
propriamente dito, em uma palavra: o jogo, os papelis, os dados, etc... Este mal
que muitas vezes nio se separa do lupanar™ sinio pela tabique divisoria entre
a sala e a alcova; essa fatalidade que rouba ao estudo tanto talentos, a industria
tantas for¢as, 4 peobidade tantos caracteres, ao lar domestico tantas virtudes, 4
patria tantos heroismos, reina sob sua manifestacio completa em esconderijos
onde a palavra se abastarda no calor, onde a personalidade humana se despe
do seu pudor, onde a embriagues da cubi¢a delira cynica e obscena, onde os
maridos blasphemam pragas improferiveis contra a honra conjugal, onde uma
communhio odiosa contraem”.(A FE Crista, 1903/ edicio 00037 (1))

Estas relacoes ressignificam-se com o tempo, mas € possivel que alguns aspectos destas

relacoes ainda estejam presentes no cotidiano de mulheres que sio alvo de preconceitos e

18

substantivo masculino
° casa de meretrizes; bordel.”
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violéncias em nossa sociedade. De certa forma, os estigmas sociais que colocavam as prostitutas
no inicio do século XX como um perigo social condenavam aquelas que agiam contra a
moralidade sexual. Estas feriam as logicas cristas conservadoras que colocam enquanto legitimos
a monogamia ¢ a heteronormatividade.

A forma como a prostitui¢ao se constitul no cenario brasileiro torna-se muito singular, no
final do século XIX o Brasil estava saindo de um longo periodo de escravidio. Ao mesmo tempo,
tentava implementar um projeto de urbanizacio nos grandes centros, expulsando dos bairros
mais elitizados (brancos) os sujeitos indesejados como os acusados de vadiagem, de cafetinagem,
prostituicio, e de jogatinas). O discurso que dinamiza esse periodo via a prostituicio como
decorréncia da participacio mvoluntiria das mulheres, em contraposicao as condicoes de
participacao nos contratos de trabalho ou de casamento. Portanto,” para Alison Jaguar “é a
coercao econdmica subjacente a prostituicio [...] que garante a objecao feminina basica a
prostituicao.” (PATEMAN, 1993 Pag. 295)

A forma com que o poder publico visava lidar com o tema da prostitui¢io era mediante
ao controle sanitario, e sua extin¢ao através da repressao policial. Estes grupos deixavam explicita
sua arbitrariedade, violentando os individuos que se prostituiam. Chama a atenc¢io a ambiguidade
com que o tema ¢ abordado no Codigo Penal brasileiro até 1940“a legitimidade da intervencao
policial para deter prostitutas que circulam no espaco publico fundam-se nos delitos referidos ao
capitulo VI “ultraje pablico ao pudor”, do titulo VI “Dos crimes contra os costumes”
(RODRIGUES, 2004 APUD: BARBARA, 2007 pag. 26). Estas leis permitiam a intervencio da
policia no exercicio da prostitui¢io'’, embora niao criminalizasse as atividades relacionados a ela.

A forma como estes discursos aparecem nos periodicos das primeiras décadas do século
XX; me ajudou a perceber como, apesar de toda essa repressao juridica e policial as prostitutas
estavam articulando mecanismos sociais de coexisténcia com estes grupos elitizados.  As
reclamacoes e apelos dos padres para o poder governamental para o fim depravacio e desordem
moral nos revelam a presenca destas personas e suas disputas pelos espacos de sociabilidade da

capital alagoana.

“A imprensa da capital do Estado da Bahia deu um forte grito de alarme contra
0 Jogo e a prostituicio. Muito bem. O jornal criterioso que se nio deixa vencer
pelas vis paixoes procede dessa maneira. Aqui em Maceld, casas suspeitas,

" ““Se moralmente condenada, esta func¢io que a prostitui¢io preenchia era benvinda na sociedade pois segundo
se acreditava, nio apenas garantia as rigidas exigéncias de virgindade e castidade ds mogas de familia, como também
possibilitava que os mocos arrefecessem parte do “fogo interno”, nesta fase da vida pré-matrimonial, em que seus
impulsos libidinais eram muito mais prementes do que os das futuras esposas. (RAGO, 1990 p.27)

6 (Ago/2020)
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antros de prostituicio os hd e no coracio da cidade. Nao convem deixar para
quando tudo estiver perdido a campanha energética contra os sorvedouros da
honra do nosso povo. O nosso pai tem clamado e clamara sempre contra o
depudor que ,nefastamente, arruina nas almas inocentes e tem sua sede nesses
Theatros mios, cinemas indignos de serem frequentados pela parte si de nossa
sociedade. O jogo ¢ um mal também dos nossos dias. Contra ele o nosso
vehemente protesto, com o nosso apello as autoridades que devem lancar as
suas vistas sobre tao terrivel flagello. A imprensa de nossa capital como a da

gloriosa Bahia deve bradar com toda a energia imnvectvando-a.” (O Semeador,
30 de agosto de 1916/ Edicao 00190 (1))

Ao eloglarem a repressao e o controle deste “terrivel flagelo social” que era o jogo e a
prostituicio; esses discursos nos fazem vislumbrar um cotidiano imerso em paradoxos (bem x
mal, proibido x permissivel), que aponta uma série de transformacoes nas logicas urbano-
culturais de Macei6 na virada do século XX. As dentincias que aparecem com mais frequéncia
nos bairros como o de Jaragua e Pajucara™, que seriam “verdadeiro foco” de ébrios ¢ marginais
que deveriam ser expulsos desses locais. Estes pertenciam a grande massa de escravizados libertos
que compunham “o universo de atividades que se situavam fora da estrutura basica da producao
colonial.” (ENGEL, 1989 p. 28) Este mundo da desordem estava associado a um mal social que
dewvia ser combatido, pois nao condizia com as logicas do trabalho e da sacralidade institucional
da famiha.

Nesse contexto este Codigo de Posturas construido sob estas dinamicas, nos ajudam a
pensar quais acoes eram proibidas nesta época. Algumas delas, como aspectos que compodem o
perfil do mundo urbano contemporineo como barulho por exemplo. Ja a proibicio dos
batuques e tambores, aludem para a repressio exercida nas expressoes de matriz africano,

principalmente pos quebra de xangd (1912). Deste modo é:

“terminantemente proibido pelo Codigo de Posturas: Artigo 120. E
proibido:1° Fazer bulhar ou vozerias, dar altos gritos a noite, sem necessidade
ou utilidade reconhecida. 2° Fazer sambas ou batuques, quaisquer que sejam as
denominacdes, dentro das ruas da cidade ou povoacgoes. 3° Contender ou
sustentar controvérsias em altas vozes na rua. 4° Tocar tambor, caixa ou
qualquer mstrumento pelas ruas, ainda que seja com o fim de anunciar
espeticulo ou qualquer outro divertimento ptblico ou particular. 5° Dar tiros a
qualquer hora do dia ou da noite, exceto no desempenho de deveres ou em
servico publico. 6° Proferir palavras obscenas ou licenciosas, que ofendam o

" “A levada e a confluéncia entre o Jaragua e a Pajucara, no que vird a ser depois a Ponta da Terra, serio outras
areas estigmatizadas pela imprensa contemporanea como foco de problemas. O antigo Biombo do Paulo, chamado
rua Paes Pinto, nos fundos da Usina da Luz Elétrica, constitui-se entio num “adubado jardim” para “camélias” e
prostitutas. Marginais, recém-chegados e ciganos juntavam-se naquela redondeza. Nem mesmo os Fandangos
organizados por donos de tabernas e botequins para melhorar o movimento de seus negocios escapam da repressio

policial.” (MACIEL, 2004 p.8)
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pudor das familias ou a moralidade publica. 7° Escrever nas paredes dos
edificios, muros ou frentes, palavras, frases ou disticos imorais, bem como
desenhar figuras obscenas. 8° Praticar em publico atos reputados imorais. 9°
Estar na propria casa, ou alheia de modo indecente ou imoral, de sorte que
possa ser visto ou notado pelos transeuntes ou por terceiros. 10° Andar pelas
ruas indecentemente vestido, com roupas dilaceradas, ou sem que o traje pelo
menos calca e camisa, esta por dentro daquela. 11° Banhar-se despido ou sem
ser envolvido em roupas, tangas ou faixas apropriadas, no riacho — Macei6 —
desde a ponte do Pocoaté a foz do mesmo riacho, na costa do mar — desde os
Paus-secos até a Pajussara, e em geral nas costas povoadas e nos rios por cujas
margens haja estradas. 12° Tirar sururus, ostras e outros mariscos, ou fazer
qualquer pescaria nas lagoas, rios e canais, sem que se esteja envolvido em
faixas, tanga, ou com roupas apropriadas. Artigo 21 O infrator ou infratores do
artigo antecedente e qualquer dos seus pardgrafos incorrerao na multa de cinco
mil réis cada um.”

( Ticianeli, Memoria Urbana, Macei6 29 de julho de 2019)

Assim ao analisarmos estas dinamicas politico-culturais e seus componentes de
arbitrariedade e controle social na capital alagoana. Percebemos como os mecanismos juridicos
marcaram estes individuos e suas identidades ao fundamentarem significincias de inumanidade
a essas pessoas; e de como estas relacoes nao sao estaticas no processo histérico, de rupturas e
continuidades socioculturais.

Apesar de articulagoes politicas em prol das prostitutas estarem sendo criadas desde de
1980 para combater a exclusio e discrimiacio que estes grupos enfrentam; estas encontram-se
num verdadeiro paradoxo. Em 2003" o tema foi colocado pela primeira vez enquanto pauta no
Parlamento brasileiro, mas sua denota¢ao no Codigo Penal nio foi alterada, nem tao pouco o
distanciamento dos mecanismos de segregacao e controle policiais e higienistas permitiram uma
reconfiguracio do estigma violenta que perpassa o tema. Pelo contrario, “fo1 cristalizada na
legislacao propriamente dita e criminalizou todas as atividades e pessoas envolvidas com a

infraestrutura para o funcionamento do ‘negocio’.” (RODRIGUES, 2009 pag. 72)


https://www.historiadealagoas.com.br/author/ticianeli
https://www.historiadealagoas.com.br/Hist%C3%B3riadeAlagoas/memoriaurbana
https://www.historiadealagoas.com.br/Hist%C3%B3riadeAlagoas/memoriaurbana/maceio
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O movimento anticomunista da Patrulha Nacional Cristi e a abordagem do tema
nas escolas

Jonatha da Silva Ferreira
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Resumo: O presente trabalho visa identificar como foi a leitura do movimento anticomunista
em Alagoas de 1952 a 1964 utilizando o livro de didatico da rede estadual de ensino e ao mesmo
tempo detectou os siléncios do movimento alagoano anticomunismo, a articulacio da Patrulha
Nacional Cristd e seus juramentados no desequilibrio do Governo de Joio Goulart até o
momento do golpe civil militar, analisando suas praticas e discursos. Por fim, coube também
entender a importancia da lideranca de seu Lider Wanillo Galvao Barros.

Palavras-chave: Anticomunismo. Cristianismo. PNC

Em primeiro plano, ficamos extremamente pensativos sobre como era pensando o
anticomunismo alagoano e se houveram caracteristicas e acontecimentos nesse periodo de
embates politicos exaustivos no Brasil ¢ no mundo. E importante identificar tocamos
rapidamente em duas aulas o contexto silenciado da histéria alagoana que nao é discutido no
ambito escolar. Verbalizamos sobre uma escola que, em 2011, ocorreu o suicidio de um
professor de matematica no banheiro dos professores para reorganizar e tentar ajudar a
comunidade escolar abalada fo1 aberto um projeto Judo que obteve bons frutos no local,
conquistando assim, o 22 lugar geral da segunda etapa do 36° Campeonato Alagoano de Judo,
que reuniu mais de 700 atletas no gindsio do Colégio Marista de Macei6, além disso, houve um
aumento de nucleos evangélicos de cunho protestantes na escola sem falar na briga por espaco
com a criminalidade e o uso de drogas.

Com esses desafios, miciamos um estiagio supervisionado III em 2014, onde o principal
objetivo era trabalharmos a revoluciao da mulher de 1945 até os dias atuais. Mesmo assim, além
da primeira aula no 3¢ ano médio “B” com 31 alunos e com o apoio do professor Altan
Casado, comecamos utilizando, principalmente, o livro de didatico que todos os alunos
tinham naquele periodo e procuramos analisar de forma rapida, a estratégia do professor

em realizar um resumo ja pensando no ENEM (Exame Nacional Do Ensino Médio).
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Para a nossa satisfacao, o periodo de 1945 a 1964 ainda era recente na mente dos alunos
e podemos acelerar o processo indo para a estratégia de problematizar o periodo e
apresentar além do papel da mulher um pouco do embate politico nacional e regional.
Em primeiro lugar e, principalmente por meio de conversa, apresentamos todo o debate
politico ¢ quando regionalizamos, comecamos a falar sobre alguns acontecimentos em
nossa capital, as greves, organizacoes operarias e o anticomunismo. Nesse momento,
apresentamos a organizacao anticomunista: a Patrulha Nacional Crista (PNC), utilizamos
fotos do periodo e do arquivo da patrulha e assim, identificamos nas acoes politicas, o
contexto politico nacional e regional e como a PNC (Patrulha Nacional Cristd) se comportou e
se articulou nesse periodo.

Apresentamos por meio de slides, fotos, fontes e recortes de jornais da época aos alunos,
onde os alunos divididos em grupos de seis pessoas leram as matérias e tinham como objetivo
utilizar dicionario para identificar dentro da compreensao deles palavras que achassem estranhas.
Além disso, entregaram um texto no fim da aula, que no minimo, teria uma lauda sobre como
fol o processo autoritario em alagoas. A base para esse texto produzido foi o nosso debate, as
fontes iconograficas e as matérias apresentadas do O Jornal, Gazeta de Alagoas e A Voz do Povo.

De acordo com Hobsbawm, o contexto de Guerra Fria era alimentado pelo medo de
uma guerra nuclear entre duas superpoténcias: os Estados Unidos das Américas (KUA) e a Unidao
das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS). Esses dividiam o mundo em dois blocos, os
capitalistas, liderados pelos os americanos e os socialistas, liderados pelo os soviéticos. As duas
superpoténcias procuravam dentro de suas realidades blindarem territorios e achar aliados.”™ O
Brasil, geograficamente estava no bloco capitalista, mas mtmeras vezes sua relacio com o bloco
capitalista nao fol muito amistosa. De acordo com Jorge Ferreira, o pais estava jogado a pressoes
vindas de todos os lados. A estratégia norte-americana possuia aliados no Brasil, como membros
de partidos da direita, parte da classe média, membros das Forcas Armadas, elites conservadoras
e organizacoes anticomunistas. Por outro lado, as reformas sociais eram amplamente defendidas
por grupos progressistas e¢ de esquerda, como o Partido Comunista Brasileiro (PCB), a Acao
Popular (AP), o Partido Trabalhista Brasileiro (PTB), organizacoes marxistas, ligas camponesas,
setores militares de baixa patente ¢ o movimento operario. Ambos os lados defendiam seus

projetos politicos sem brechas para negociacoes.” Enquanto isso, o presidente Joio Goulart

(Ago/2020)

H "HOBSBAWM, Eric J. Era dos Extremos: o breve século XX: 1914-1991 / Eric Hobsbawm;tradu¢io Marcos
~ Santarrita; revisio técnica Maria Célia Paoli. - Sio Paulo: Companhia das Letras, 1995, 224 p.

152 FERREIRA, Jorge. O Governo Goulart e o golpe civil — militar de 1964. FERREIRA, Jorge. O Brasil
Republicano, Rio de Janeiro — RJ: Ed. CIVILIZACAO BRASILEIRA, 2003, p 366.
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tentava manter uma politica de conciliacio, um esfor¢co que nao teve sucesso e acabou o 1solando.
De acordo com Alzira Alves de Abreu, o principal mecanismo de expansao e fortalecimento do
fantasma de infiltracao comunista e que justificaria uma intervencao civil militar era a imprensa
que divulgava o caos administrativo™ e tinha um apelo ao anticomunismo assim confirmando a
1dela de ajuntamento de setores conservadores que ajudaram de forma direta o Golpe Civil-
Militar em 31 de marco de 1964. Um aumento de batalhas por espaco politico é notorio, e
principalmente entre as alas progressistas e alas conservadoras no Brasil. A situacio alagoana nio
seria diferente nesse periodo, a juventude catélica organizada desde 1952, na Acao Catolica
realizava acoes por meio do jornal “o Semeador” e sermoes eclesiasticos contra a ameaca do
comunismo internacional personificada em Macel6 pelo o PCB. O lider Wanillo Galvao iniciou
sua campanha anticomunista por melo de palestras, jornais, programas radiofonicos: Alerta Brasil
na Gazeta de Alagoas e Sentinelas da Patria na Radio Palmares™, esportes, programas de
escotelrismos e acoes catequizadoras. Além disso, Wanillo teve sua educacio pautada num
catolicismo e fo1 até mesmo um irmao Marista na sua juventude. Sendo assim, os ajuntamentos

de 1deias integralistas e marista se traduziam muito nas a¢oes da PNC.

22 - Tem por objetivo filantrépico ajudar a Patria na campanha de alfabetizacio
para todos os sexos, idades e classe.

Art. 22 - A Patrulha Nacional - Crista empregard todo a fim de prestar ao
Patrulheiro, quando for preciso, o auxilio espiritual, moral, médico,
odontologico, juridico, financeiro e educacional. (Patrulha Nacional-Cristio
Doutrina e Estatutos, Ano 1952, pag. 5)"”

Como podemos identificar uma das principais preocupacoes do lider Wanillo e dos seus
patrulheiros era com a educacao que também é um dos principais pilares da educacio Marista e
da logica do Homem Integral, além disso, na continuacio do art. 2°, ele aponta que os
patrulheiros por serem irmiaos de armas contra o comunismo, seriam auxiliados de todas as
maneiras pelo o Istado Maior da organizacao anticomunista. De acordo com Michelle Reis de
Macedo, a PNC apoiou o Golpe Civil Militar participando de momentos agressivos antes do

golpe e durante o golpe como o empastelamento do Jornal do PCB a “Voz do Povo”."" Pelas

" ABREU, Alzira Alves. Joao Goulart: entre a memoria e a historia / Coordenacio Marieta de Moraes Ferreira. -
Rio de Janeiro: Ed FGV, 2006. 1964: a imprensa ajudou a derrubar o governo Goulart, p 108.

"Wanillo Galvao tinha de certa forma livre passagem na elite alagoana, em primeiro era agraciado de vantagens na
Gazeta de Alagoas cujo Dono Arnon de Mello era compadre e cobrava valores bem baratos ¢ na Radio Palmares
tinha boas relagdes com o Bispo da Arquidiocese Dom Ranulpho assim obtendo vantagens nas transmissoes de seus
discursos anticomunistas, endossado pelo também discurso anticomunista da Igreja Catélica Romana em1950

" Patrulha Nacional-Cristaio Doutrina e Estatutos, Ano 1952, p 5

“MACEDO, Michelle Reis de. A Patrulha Nacional Cristd na Republica em Alagoas: Arquivo, Memoria e Acio
Politica (décadas de 1950e 1970) p 16
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nossas analises percebemos que o combate contra a infiltracio comunista no Brasil na 6tica da
PNC era culpa da falta de educaciao, ao mesmo tempo em que os patrulheiros e o proprio
Wanillo eram acusados de utilizar a sala de aula para realizar doutrinacao.

Durante essas quatro décadas, o processo de radicalizacao politica levou ao Golpe
Civil-militar de 1964, dando fim a democracia representativa e iniciando um periodo de ditadura
cwvil-militar. No estado de Alagoas, a organizacao anticomunista chamada Patrulha Nacional
Crista (PNC) nao teve duvidas em apoiar o novo regime. O objetivo desse artigo é entendermos
como fol o comportamento da Patrulha Nacional Cristd e como ela se organizou nesse periodo,
identificando também seus aliados e suas estratégias, portanto, pensar sobre a atuacao da PNC
na sociedade alagoana durante esses anos, dando foco ao anticomunismo patrulheiro e como é
tratado na escola o anticomunismo alagoano.

Esse periodo, segundo Rodrigo Patto Sa Mota, ¢ marcado por um imaginario
anticomunista, caracterizando a segunda onda anticomunista.”” Arquidiocese de Macei6 da Igreja
Catolica Apostolica Romana (ICAR) utilizou de meio para o combate ao comunismo dando total
suporte a sociedade alagoana conservadora, pois, fica claro que significativos setores da Igreja,

158

desde a primeira metade do século XX, sustentaram uma postura anticomunista.” Em Alagoas,
hi também um Governo Estadual comandado pelo o Governado Luiz Cavalcanti, que
direcionava Alagoas a decisdes anticomunistas, como o empastelamento do jornal “A Voz do
Povo”, o combate ostensivo a idelas comunistas e progressistas e total apoio a entidades de cunho
1deologico conservador. Devemos lembrar, que o jornal a “Voz do Povo” era do PCB, que aos
olhos de muitos, personificava a visio do mal vermelho, de acordo com Rodrigo José¢ da Costa."
Com relacao as 1deologias politicas da PNC, seu lider possuia ligacoes estreitas com o lider dos
camisas verdes', Plinio Salgado; a caracterizacio do apelo patridtico e principalmente a defesa
da familia como raiz da sociedade era algo intenso em seu discurso. Segundo Ricardo Benzaquen
Araujo, os combates 1deoldgicos eram a principal forma de penetracao de i1deias integralistas na
sociedade''; sustentava-se a caracterizacio de um inimigo da pétria personificado no PCB

(Partido Comunista Brasileiro), que, segundo esse discurso, tinha ideias anticristas e defendia um

" MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Em guarda contra o perigo vermelho. Sio Paulo, Perspectiva/Fapesp, 2002.

" MEDEIROS, Fernando Antonio Mesquita. O homo immucus: Igreja catdlica, acdo social e imagindrio

anticomunista em Alagoas. Macei6: EDUFAL, 2001, pp 129.

" COSTA, Rodrigo José da. Repressio e resisténcia dos movimentos sociais em Alagoas (1961-1964). Ano II, N¢

4, Dezembro/2011. Revista Critica Historica

“"Optel em utilizar o termo “camisas verdes” para até inserir no texto como os membros do Jornal A Voz do Povo,

alas progressistas ¢ pessoas que nio gostavam do grupo por virias questoesse referiam ao integralismo de forma

pejorativa. Muito vezes associando ao nazi fascismo.

“ Mesmo pos 1945 e o integralismo se reinventando e querendo vestir uma roupa democratica, os combates
el

1deoldgicos continuaram e o integralismo continuava apresentando como principal inimigo da agora defendida

democracia o comunismo ateu e internacional.
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materialismo que destruia a sociedade e, portanto, deveria ser combatido, e isto s6 poderia ser
feito por meio do homem integral."™

O Estatuto da organizacao, além de defender 1deias anticomunistas, encontrou também:
o anticapitalismo, o antiliberalismo, o antissocialismo, o antinazismo e o antifascismo, ficando

163

claro que, os principais objetivos da PNC eram o Nacionalismo e o Cristianismo.™” Isso tudo esta
diretamente ligado a construcao de suas decisoes e acoes, por meio de atas, portarias, artigos e
cartas. Com 1sso, a documentacao e discurso da organizacio nos mostram uma preocupacao
mtensa com avancos de ideias materialistas dentro da sociedade brasileira, caracterizado nesse
periodo como ideais defendidas pelo PCB (Parido Comunista Brasileiro), sendo assim
empregava um esforco de combate 1deoldgico por meio de panfletagens, conversas, grupos
esportivos e escola gratuita.

E importante pontuar sobre a origem da Patrulha Nacional Cristi (PNC), como essa
organizacao nasceu e como se articulou na sociedade alagoana. Nos quatro estatutos e
documentos de origens da Patrulha Nacional Crista (PNC) a histéria e contada do mesmo jeito.
A PNC nasce, segundo registros contidos em seu Estatuto e que é repetida nos relatos orais de
seus patrulheiros, em 1* de maio de 1939, Wanillo Galvio se reunia com seus amigos no quintal
de sua residéncia, na Rua Jodo Severiano, n® 26. Essas reunides segundo relatos dos Patrulheiros
Juramentados Gilson Luiz ¢ Walbert Rommel Coélho Galvao Barros, seriam o inicio da faceta
da lideranca de Wanillo, é importante lembrar que eram apenas um grupo de garotos que
estudavam e marchavam. Esse grupo se reuniu ao longo de 1939 a 1941, passando algum tempo,
a PNC tomou uma forma sélida e com dinamica de patriotismo extremo, e é nesse periodo que
tudo muda, Wanillo Galvao Barros, lider supremo da PNC, teve sua educacio pautada nos ideais
catolicos romanos, passando um periodo da sua vida mterno em um mosteiro situado em

165

Apipucos - PLE, pertencente a Congregacao Marista”, muito respeitada na época e em plena
expansao no Brasil. As 1delas de educacdo, questoes politicas e socials ¢ como a Congregacao
aceltava e se organizava para apolar ou defender as posturas da Igreja sao assimiladas pelo o

jovem Wanillo, varias delas seriam reproduzidas no estatuto da Patrulha Nacional Crista (PNC).
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ARAUJO, Ricardo Benzaquen de. Totalitarismo e revolucio: O Integralismo de Plinio Salgado. Rio de Janeiro,
RJ 1987.

" Patrulha Nacional-Cristd. Doutrina e Estatutos, Ano 1979.

A escola gratuita aqui citada seria o Colégio Santa Cruz, onde a PNC oferecia alfabetizacio no horirio noturno.
Segundo entrevista do ex-patrulheiro juramentado Humberto Lobo, as fileiras da PNC (Patrulha Nacional Cristd)
contavam com muitas empregadas, vigilantes e uma bela parcela desses nimeros eram catequizadas pelos
professores do Colégio Santa Cruz que tinha sua base Patrulheiros Juramentados a elite da PNC.

A congregacao Marista chegou ao Brasil em 15/10/1897 os Irmios Maristas chega ao Brasil, o principal objetivo
da congregacao era: vivéncias religiosas, sociais e principalmente educativas. Seus frades tinham como oficios serem
professores. Wanillo chegou a realizar os votos iniciais e desistiu proximo dos finais.

(Ago/2020)
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Um exemplo é o conceito integral da educacio, antes de conhecemos a Patrulha com essa
nomenclatura, ela passou por outras fases apresentadas no primeiro estatuto de 1952. Entre 1939
a 1949 na narracao do primeiro estatuto ela muda de nome quatro vezes. Com detalhes sao elas:
em 1° de maio de 1939 organizou a Patrulha Juvenil, com o passar do tempo foi reorganizada
em 30 de novembro de 1943 passa a se chamar de Centro Literario Esportivo Juvenil (CLE]),
em ) de janeiro de 1949 com a reforma de estatuto passar a se chamar Associacio Gongalves
Dias (AGD) e em 1° de Maio de 1949 e renomeada Sociedade dos Fraternistas (SF). Segundo
narracao do primeiro estatuto em 15 de novembro de 1952 ¢ fundada Patrulha Nacional Crista"

no mesmo dia e apresentada a organizacao o estatuto da organizacio que mostrar os principais

objetivos da organizacao:

“A Patrulha nio tem cardter politico - partiddrio. E. um Movimento patriético -
espiritualista, uma “cruzada” que combate, tenazmente, o Comunismo -
materialista e ateu, por se tratar de uma 1deologia completamente falsa e
errbnea, que objetiva a destruicio de nossa conviccio doutrindria. O
Patrulheiro nao se deve impressionar com as futilidades do mundo e, sim com
a capacidade dos grandes homens, as virtudes dos santos e a gloria do Senhor.
O Patrulheiro fard de Deus a luz que guiard no meio das trevas, e da Virgem
Maria, a espada que destruira Satanas. (Patrulha Nacional-Cristio Doutrina e
Estatutos, Ano 1952, p 4).”""

A Patrulha desde o primeiro momento vai a contramio das organizacdes anticomunistas
tradicionais que apareceram em grande quantidade, principalmente entre 1960 a 1964 com um
unico objetivo desequilibrar o Governo de Joao Goulart, a PNC desde sua fundacio defendia
um embate constante contra o comunismo, se analisamos com mails esmero o primeiro
paragrafo, ele afirma que nao estd ligado a nenhum partido, que faz parte de uma cruzada
anticomunista contra o comunismo, no proéoximo ele continua citando indiretamente a doutrina
do homem tegral do mtegralismos que é o equilibrio entre corpo e alma e encerra que os
patrulheiros estio guiados e iluminados para o combate contra Satands, que é outra figura de

[

linguagem sobre o perigo “vermelho”, o comunismo. Além disso, essas figuras criadas para
demonizar o comunismo sao comuns no discurso do lider da organizacao e de seus patrulheiros,
¢ necessario sinalizar que somente esses discursos vindos dos patrulheiros no seio da sociedade

alagoana nao seriam suficientes para criar uma atmosfera de medo e de organizacio contra os

166

E de suma importincia que a cada relancamento e releitura de Estatuto da organizacio a Historia da criacio da
PNC fica mais resumida fechando como Patrulha e citando essas fases como organizacoes menores pertencentes a
sua juventude e que ele como lider no momento que decide realizar a reorganizagao os velhos companheiros de luta
se engajam nessa Patrulha renovada.

"“"Patrulha Nacional-Cristio Doutrina e Estatutos, Ano 1952, pag. 4.
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comunistas, o que aconteceu foi um ajuntamento de forcas. E bom pontuar que nesse momento
estou falando em ambito da sociedade alagoana. De acordo com Denise Rollemberg e Samantha
Quadrat, caracterizamos que 0s regimes autoritirios nao sao mais um simples ajuntamentos de
infantihdade, de tempos imutivels ou uma questao vinda de cima para baixo, estamos tentando
entender, o consentimento, a gestacao desse periodo alagoano anticomunista, como fol
construido a comunicacao entre Estado e sociedade quem foram seus autores, movimentos em
suma sua cultura politica.*Com isso chegamos a algumas conclusoes apresentadas ao longo do
texto, a primeira é sobre a origem da Igreja Catolica Apostolica Romana (ICAR), ela tenta de
todas as maneiras articular a sociedade alagoana na légica urbana e rural e criando uma
justificativa para a Igreja e sua Ac¢do Social, de acordo com Fernando Mesquita de Medeiro,
elaborado um discurso eclesial, eminentemente anticomunismo, que justificaria acao social da
Igreja”contra qualquer tipo de movimento progressista que sala da sua logica catolica

conservadora.

[...] aIgreja dedicou muita aten¢io ao combate ao comunismo, reproduzindo
as atitudes de Roma, embora a ameaca comunista nao fosse muito pronunciada
no Brasil. Clérigo brasileiros retratavam os comunistas como degenerados com

» &«

desvios morais, “uma praga moderna”, “barbaros modernos, armados de foice
e martelo”.( MAINWARING, Scott, 1954 - A Igreja Catolica e a politica no
Brasil (1916 - 1985) /Scott Mainwaring; traducao Heloisa Braz de Oliveira
Prieto. - Sio Paulo - SP :Brasiliense, 2004, pag. 43) ™

Por outro lado, temos uma elite burguesa extremamente catélica e com muito medo de
perder seus bens e o controle urbano e rural ¢ uma parcela da populacio pobre que apoios o
anticomunismo. Com esses pensamentos a Arquidiocese de Macel6 com apoio dos leigos aponta
o caminho e alicerca o pensamento anticomunista por meio da imprensa catélica o jornal “O
Semeador” e programas radiofonicos utihizando a radio da Arquidiocese Palmares, pregacoes nas

1igrejas da arquidiocese.
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A construgio social dos regimes autoritarios: Brasil e América Latina, volume II / Denise Rollemberg e Samantha
Quadrat (organizadoras); [traducio Maria Alzira Brum Lemos, Silvia de Souza Costal. - Rio de Janeiro: Civiliza¢ao
Brasileira, 2011.Pag 27 - 28

“ MEDEIROS, Fernando Antonio Mesquita. O homo Inimicus: Igreja catdlica, acio social e imagindrio
anticomunista em Alagoas. Macei6: EDUFAL, 2001. Pag. 27

"MAINWARING, Scott, 1954 - A Igreja Catolica e a politica no Brasil (1916 - 1985) /Scott Mainwaring; traducio
Heloisa Braz de Oliveira Prieto. - Sio Paulo - SP :Brasiliense, 2004, pag. 43

L 176 (agor2020)



TOMO II Anais do Encontro Nacional de Histéria da UFAL, N° 11, Set/2019 - ISSN 2176- _
984

Essas higacoes e os desdobramentos que esse apoio val dar a organizacao na cidade de
Maceié. Sua expansio estava diretamente ligada a um imaginario cultural e politico de cunho
cristio e conservador ja existente na socledade alagoana. Praticas sociais, de certa forma,
fomentavam a circulacao de 1deias do catolicismo conservador, como a participacio em r1tos
litdrgicos, como o Batismo, a primeira comunhio e crisma'’”’, acoes de panfletagens e movimentos
educadores encabecados pela Escola Santa Cruz, pertencente a organizacao que funcionava na
Escola Estadual Fernandes Lima somente em horario noturno, escola cedida pelo Governo de
Alagoas. De acordo com Aline Coutrot, os ritos religiosos sao carregados de influéncias que assim
realizam grande peso afetivo no carater do sujeito”™. A PNC se utilizava desses métodos para
enraizar na mente da juventude uma ideia de defesa do Brasil e do Cristianismo contra a ameaca
materialista. Em seu estatuto, o objetivo ¢é claro: a recristianizacao da sociedade.

E importante destacar que em 13 de maio de 1958 a Patrulha expandiu seus horizontes
com a inauguracio da Escola Virgem de Fatima"™ no bairro da Ponta Grossa, colocando seus
objetivos em priticas. Segundo os ex-patrulheiros Juramentados Fernando Lobo e Gilson Luiz,
a Patrulha realizava trabalhos de alfabetizacio muito antes do projeto do Governo Civil-Militar,
o Movimento Nacional de Alfabetizacao (MOBRAL). Além disso, organizou acampamentos
esotéricas para treinamentos militares e criou subdivisoes mternas de patrulheiros, como a TPJ
(Turma de Patrulheiros Juvenis) que seriam meninos de quinze anos aos dezoito anos, a TPE
(Turma de Patrulheiros Especializados)” que realizavam a seguranca em comicios e eventos
publicos da Patrulha e os PJ (Patrulheiros Juramentados), a elite da organizacao. Todos os postos
de lideranca eram chefiados pelo juramentados, que eram nomeados pelo Chefe supremo da
organizacao e apoiado pelo Estado Maior da patrulha, e todo patrulheiro tinha como objetivo ser
aceito no Corpo de Juramentados.

Os patrulheiros eram recrutados em campanhas anticomunistas, e eram avaliados por 30

dias logo apods esses patrulheiros com menos de 15 anos eram organizados em turmas e

"Esses ritos estavam diretamente ligados com a Igreja Catolica Apostolica Romana (ICAR), o batismo simboliza
para o cristio a morte para o pecador e o inicio de uma nova vida cristd, a 1° Comunhio ou 1° Eucaristia é a primeira
participa¢io do cristao na Fucaristia que para a Igreja é o Corpo e o sangue de Cristo simbolizado pela hostia e o
vinho e a crisma sacramento que ¢ normalmente feito depois da 1° Comunhio que simboliza a confirmacio como
soldado de Jesus Cristo.

™ COUTROT. Aline. Politica ¢ Religido. REMOND, René. Por uma Historia Presente. Ini: REMOND, René
(Org.). Por uma Historia Politica. 2* ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2003, p 342.

A escola gratuita aqui citada seria o Colégio Santa Cruz, onde a PNC oferecia alfabetizacio no horario noturno.
Segundo entrevista do ex-patrulheiro juramentado Fernando Lobo, as fileiras da PNC (Patrulha Nacional Cristd)
contavam com muitas empregadas, vigilantes e uma bela parcelas desses nimeros viam catequizados pelo os
professores do Colégio Santa Cruz que tinha sua base Patrulheiros Juramentados elite da PNC.

"A sigla TPE significa Turma de Patrulheiros Especializados, em alguns documentos da Patrulha Nacional Crista
(PNCQ) o lider patrulheiro Wanillo Galvio Barros a chama de Batalhio de Choque da PNC, seus membros eram
treinados em artes marciais e a vestigios que esse grupo de choque da patrulha participou do empastelamento do
ornal do Partido Comunista Brasileiro “A voz do Povo” em 31 de mar¢o de 1964.
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entreguem aos comandantes juramentados e seus subtenentes, onde comecavam a serem
treinados e doutrinados na Turma de patrulheiros juvenis (TP]) sendo que nesse tempo esses
patrulheiros regulares ja podiam se articular em um dos 21 departamentos da PNC. Esse periodo
que seria de 2 a 4 anos de muito trabalho e provas de fidelidade e obediéncia servia de preparacao
ate o apadrinhamento e a sugestao para entrada nos Patrulheiros Juramentados. Para fazer a
maquina patrulheira funcionar, for necessario a criacio desse grupo seleto: os patrulheiros
juramentados. Sua primeira apari¢ao for em 15 de novembro de 1952, com os patrulheiros
juramentados originais (PJO) Dalckson Rosa e Silva, Altair Libardi, Milton Medeiros de Sant’ana,
Antonio Aureo Melo e Osvaldo de Morais Sarmento. Em seguida temos o juramento que eles

realizacao no dia 15 de novembro de 1952.

VJ.MJ * PATRULHA NACIONAL CRISTA *
* JURAMENTO “USQUE AD MORTEM” *
“Juro e prometo, perante todos que aqui estio, pela a minha Honra, minha
Familia, Patria e por tudo que ha de mais sagrado em minha vida, seguir a
DOUTRINA e cumprir a CONSTITUICAO da PATRULHA NACIOANL

CRISTA, trabalhando constantemente pelo o seu maior progresso, pela

felicidade da NACAO e pela gloria de DEUS, até 8 MORTE!”

“MORI + CRUCE!""”

Reparamos que o juramento dos patrulheiros juramentados, reafirma os interesses da
Patrulha, ressaltando a trilogia necessaria para ser um juramento: a Honra, a familia e a Patria, e
com essas qualidades o Patrulheiro Juramentado seria o homem 1ideal para a sociedade e
principalmente para Deus. A figura de homem 1deal carregada por uma doutrina, essa seria os
ideais da Patrulha Nacional Crista (PNC). A figura de homem ideal é um ponto central da
revolucao espiritual defendida por Plinio Salgado, para essa transformacio espiritual é necessario
um movimento doutrinario.” Analisando a doutrina da Patrulha Nacional Crista (PNC),
enxergamos (ue para ser um Patrulheiro perfeito é necessaria uma transformacio externa por
melio de treinamento fisicos e mterna por meio da obediéncia e principalmente respeito a
Patrulha e seu Estatuto.

A principal distin¢io desses juramentados para os outros patrulheiros era que eles foram

convidados por Wanillo Galvao e passavam por ritos de miciacao. Tais ritos nos primeiros anos

“Documento do acervo particular da Patrulha Nacional Cristd da Diocese da Igreja Catélica Brasileira, ano 1952.
A fundaciao dos Patrulheiros Juramentados.

“ARAUJO, Ricardo Benzaquen de. Totalitarismo e revolugio: O Integralismo de Plinio Salgado. Rio de Janeiro,
RJ 1987, p32. E importante que mesmo o integralismo pos 1945 as ideias misticas continuam fazendo parte dos
métodos e teoria do integralismo. Houve mudancgas de posicionamentos politicos ¢ até mesmo negacoes, nio de
posicionamentos espirituais, a0 meu vé até mesmo ¢ afirmado ainda mais alguns pensamentos sobre o integralista
perfeito.
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da organizacao siao dificels de analisar por motivo de pouca documentacio e que todos os
patrulheiros juramentados entrevistados nio estavam ainda na Patrulha nesse periodo. Esse fo1 o
marco de fundacio dos Juramentados que vao se tornar, para a PNC, protagonistas e que vio
encabecar todas as posicoes de lideranca dentro dos departamentos ¢ no Estado Maior
Patrulheiro. Com isso, Wanillo Galvao criou a nata da organizacio e reforca a ideia de disciplina,
ordem e honra em suas fileiras.

Para se tornar patrulheiro juramentado havia todo um processo. O Corpo de
Juramentado (CJ)"” tinha uma constitui¢io propria e nao estava abaixo da legislacio comum da
organizacao, 1sso vai divergir do estatuto de 1952 que diz que os juramentados estao abaixo do
estatuto e toda sua conduta. Primeiramente, o patrulheiro tinha que ter no minimo dois a quatro
anos de organizacao sem ter cometido nenhum ato de desobediéncia a autoridade patrulheira;
depois o patrulheiro tinha que ser apadrinhado por um patrulheiro juramentado (PJ), que
entregava uma carta de apresentacio para o Corpo de Juramentados (CJ). Encontramos no
acervo documental processos em que os patrulheiros enviaram pedidos de entrada de dois, trés
até o maximo de oito patrulheiros de uma vez. Obviamente nio havia limites de apadrinhamento
e esses poderiam até mesmo enviar requerimentos em conjunto. Depois de andlise do Corpo de
Juramentados (P]), o documento era entregue ao lider patrulheiro Wanillo Galvao Barros que
tinha poder de aceitar a aprovacao do corpo ou nao. Depois de sua aprovaciao, o Diretor da
Patrulha chamava os candidatos e os informava sobre a possibilidade de entrada para os
juramentados. Os candidatos tinham que produzir individualmente ou coletivamente um
requerimento de entrada que era entregue ao diretor, que por sua vez entregava ao Corpo de
Juramentados (CJ]) que julgava o processo aprovando ou negando. Além disso, havia a
possibilidade de ser negado ou nio pelo lider patrulheiro que, segundo o conjunto de regras da
PNC e do Corpo de Juramentado (CJ), inha poder total de negar ou aprovar qualquer decisio
relacionada a organizacio em qualquer nivel da Patrulha. Analisando a documentaciao de
processos dos juramentados, portarias e atas de reuniao da PNC nao encontramos decisoes
contrarias vindas de Wanillo Galvao Barros. Apos aprovacao, era marcado um encontro com

o(os) candidato(s) a juramentados com o (], que definiam trés provas para testar fidehdade,

"Em conversas privadas com o Patrulheiro Juramentado Dom Walbert Rommel Coélho Galvio Barros, o corpo
de juramentados era composto de uma secretiria oficial que se reunia regulamente, onde mesmo um juramentado
nao participando da secretaria estando na sede poderia participar da reuniio e por ser juramentado tinha voz e voto.
Nio temos Atas da reuniao do corpo, na entrevista nenhum patrulheiro ou ex patrulheiro quis aprofundar sobre
como realmente seria a organizacio do corpo de juramentado (CJ). Pela minha analise acredito que esse seria o
caminho aceitivel. O Patrulheiro Gilson Luiz em sua entrevista diz que somente patrulheiros juramentados sabiam
quem era patrulheiro juramentado, se formos por essa logica temos duas organizagcdes dentro de uma, acredito que
o mistério fazia parte da criacio do imaginario juramentado e todo seu poder e admiracao em querer ser um
patrulheiro juramentado. Os patrulheiros regulares e de articulagio da organizagio.
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honra e fibra moral.”™ Depois desses testes era marcado o rito de iniciacio, que segundo
Fernando Lobo, ex-patrulheiro juramentado, demorava 2 a 4 horas de joelhos e oracoes
respetivas. Todos os membros que administravam os ritos usavam tinicas com simbolo da
organizacio.” Depois disso, normalmente 4s 18:00™ na biblioteca da Organizacio acontecia o

99181

juramento “Usque ad mortem”™ e com 1sso era contado o segredo do juramentados que
permanece escondido até hoje.

Quando analisamos a organizacio da PNC ficamos pensativos como os livros da rede
estadual de ensino trabalham esse tema, nao o tema da PNC que é nova em nossa historiografia
e sim o anticomunismo, nao ha pensamento sobre como essas e outras articulacoes politicas
aconteceram em Alagoas. Ainda hoje, a historia e apresentada ao aluno pelo hivro didatico e por
alguns profissionais da educacao como vinda do sudeste, Alagoas e outros estados s6 seguiram a
maré, nao houve embates, combate por posicoes. Na realidade houve muita resisténcia e

principalmente articulacoes para validar a historia que hoje e ensinada e debatida em sala de aula.

"E necessario dizer que ainda com tantos avan¢os nas pesquisas ainda nio sabemos quais sio essas provas ou como
ela era dirigida os patrulheiros. Nao temos pistas de o que os patrulheiros tinham que fazer para provar sua lealdade,
honra e principalmente o que seria fibra moral.

" O simbolo da Patrulha Nacional Crista (PNC) ¢ um escudo verde que em seu centro tem falcio amarelo que
aparenta estar abracando uma cruz com coloraciao azul e tem os dizeres escritos: “Mori Cruce” em latim que significa
“Morrer pela cruz”.

" E muito interessante que o fim do ritual para se tornar juramentado seja as 18:00 horas, esse horirio esta
tradicionalmente ligado a oracio do Angelus, que corresponde as 6h00, 12h00 ou 18h00, relembra aos catélicos, o
momento da Anunciacio - feita pelo anjo Gabriel a Virgem Maria - da concepgio de Jesus Cristo.

" O Significado do juramento “Usque Ad Mortem” ¢ “Até a morte”, esse era o voto que o patrulheiro juramentado
fazia no momento de sua aceita¢io para os juramentados.
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